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ADAB-I MUASERET

Burada istanbul 4d4b-1 muasereti agirlikh olarak

Toplum i¢inde yasayan insanin, birlikte bulundugu

diger insanlarla uyum icinde yagsamasi i¢in bilmesi

ve riayet etmesi gereken davranis, ahlak, terbiye ve
nezaket kurallarina adab-1 muageret (gorgi kurallar:)
denmektedir. Adab-1 muageret bir tamlama olarak

“edeb” kokiinden gelen adab ve “asr” kokiinden gelen
muaseret kelimelerinden olusmaktadir. Saygl, nezaket,
utanma davet, iyi tutum, incelik, kibarlik, hayranlik ve
takdir anlamlarina gelen edeb, bir toplumda orf, adet

ve kural halini almis iyi tutum ve davraniglar veya
bunlar1 kazandiran bilgi anlaminda kullamilmaktadir.!
Addb ayrica bir seyin nasil yapildigini ifade eden usul
anlaminda kullamilmaktadir. Tkinci kelime olan “agr”

ise birlikte yasamak, insanlarla iyi gecinmek demektir.
Bu durumda adab-1 muaseret, ictimai yasayis bilgisi

ve usullerianlamina gelmektedir. Osmanh diinyasinda
adab-1 muaseretin kavram olarak 6ne ¢ikmasi ve ahlaktan
bagimsiz davramis kodlari olarak tanimlanmasi ve bu
minvalde kitaplar yayimlanmasi XIX. ytizyila tekabiil
etmektedir. Bu donemde adab-1 muaseret, pratiklerle
ilgili oldugu kadar telakkilerle de ilgilidir. Bu anlamda
Istanbul 4d4b-1 muageretinin tarihini ortaya ¢ikarmak igin
farkh kaynaklara ihtiya¢ duyulmaktadir. Pratik anlamda
adab-1 muaseretin kaynaklar: doneme ait yayinlar, arsiv
malzemeleri, anilar, seyahatnameler ve maddi kiiltiir
ogeleridir. Donemsel olarak adab-1 muaseret telakkilerini
ortaya cikaran en 6nemli kaynak ise adab-1 muaseret
kitaplaridir. Bu kitaplar her zaman tarihsel gerceklige
isaret etmemektedirler. Fakat bu kitaplarda aciga ¢cikan
adab-1 muaseret telakkileri, toplumsal gerceklikten
tamamen bagimsiz da degildir. Bu kitaplarin bizatihi
varhig, yazilis gayesi, donemin adab-1 muasereti hakkinda
bilgi vermektedir.?

hizli bir degisim ve doniisiimiin yasandigr XIX. ytizyil

sonu ve XX. ylizy1l baginda yayimlanan adab-1 muaseret
kitaplari tizerinden ele alinmaktadir. Bunun nedeni, bu
donemin Istanbul 4dab-1 muagereti i¢in bir doniim noktasi
olmasidir. XIX. yiizyil 6ncesinde de Istanbul'da yagsam tarz:
ve adab-1 muageret konusunda kismi degisimler olmasina
ragmen, XIX. ytizy1l, istanbul’'da geleneksel hayat tarzi ile
modernite arasinda adeta bir koprii vazifesi gormiistiir.
Ayrica Cumhuriyet doneminde yasam tarz ile ilgili olarak
gerceklestirilen pek ¢ok reformun temelleri de yine bu
donemde atilmigtir.

Klasik Dsnemde Adab-1 Muaseret

Toplumsal degisim ve dontislim ile birlikte sadece adab-1
muaseret kurallar1 degil, 4dab-1 muaseretin tanima,
referanslari, 6grenme bicimleri ve tatbiki de degismis

ve donusmiistiir. XIX. yuizyihn ikinci yarisi itibariyla
Osmanli yazininda 6nemli bir yer edinen bu kavram daha
once de dogru davranis bicimleri ve kurallar:1 anlaminda
kullanilmaktadir. Ancak, XIX. ylizyildan 6nce adab-1
muaseret, miistakil bir konu ve kitap baslig1 olmaktan
ziyade farkh kitaplarda bazen miistakil bir boliim olarak,
bazen de farkh bashiklar altinda yer almigtir. Bu kitaplarda
dogru davranis, sadece pratik ve diinyevi boyutuyla degil;
dini, manevi, uhrevi ve felsefi olmak tizere pek ¢ok boyutu
itibarryla ele alinmigtir.

XIX. yiizyil 6ncesinde adab-1 muaseret ile ilgili
olarak en temelde li¢ tiir kaynak mevcuttur. Bunlardan
ilki devlet yonetimi hakkinda yazilan eserlerin genel
adi1 olan siyasetnamedir. Hiikiimdarlara ve devlet
idarecilerine yardimci olmak amaciyla devlet yonetimine
dair yazilan siyasetname ve nasihatname tiirtindeki
eserler, yoneticilerin sahip olmasi gereken vasiflar,
devlet ve toplum hayatinin 6zellikleri, ferdi ahlak ve
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benzeri konulari ele almaktadir. Yazildig1 donemin siyasi,
sosyokiiltiirel ve iktisadi yapis1 hakkinda bilgiler vermesi,
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1- Mustafa Alnin Mevéidii'n-neféis 2- Kétib Celebi'nin Mizéndi'l-hak adli
adli eser eseri

doneminin yonetim anlayisini ve degerlerini yansitmasi
sebebi ile siyasetnameler, tarihi ve sosyolojik acidan
onemli kaynaklardir.

Kanuni Sultan Siileyman donemi sadrazamlarindan
Litfi Pasa tarafindan vezirlere yol gostermek ve rehberlik
etmek icin yazilmig olan Asafndme, Osmanh siyasetname
literatiirtiniin 6nemli 6rneklerinden biridir. ismini
Siileyman Peygamber’in veziri Asaf’tan alan Asafndme,
bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Miiellif, giris
boliimiinde Allah’a hamd, peygambere salat getirdikten
sonra kisaca kendinden bahsetmekte ve eseri neden
yazdigini aciklamaktadir. Liitfi Pasa, birinci boliimde
veziriazamin ahlaki ve adabi, padisah ile miinasebetleri ve
halk ile iligkileri; ikinci boliimde savas ile ilgili tedbir ve
onlemler, ti¢tincti boliimde hazine ile ilgili tedbirler ve son
bolimde de reaya hukuku hakkinda yazmaktadir.? Kitabin
sadece birinci boliimi adab-1 muaseret ile ilgili olup bu
bolimde veziriazamin ve vezirlerin sahip olmasi gereken
ahlaki 6zellikler ve padisah, diger devlet adamlari ve halk
ile olan miinasebetlerinde riayet etmesi gereken adab-1
muaseret esaslar1 anlatilmaktadir. Buna gore veziriazam
kot niyetli olmamali, padigah ile gortismelerini disariya
ve dahi diger vezirlere ifsa etmemelidir. Bu konuya 6rnek
olarak Liitfi Pasa giizel bir anekdot nakletmektedir. Buna
gore Sultan I. Selim’in saltanat1 zamaninda veziriazam
olan Piri Pasa, gizli bir konuyu goriismek i¢in ikindi
vaktinde padisaha varmig ve o miibarek ve neseli vakitte

3- Esad Efendi'nin Tegrifat-t Kadime adli eseri

padisah ile uzunca bir vakit gortigmiistiir. Vezirlerden
Mesih Pasa, “Divanda diin ne soylestiniz?” diye sorunca,
Piri Pasa bu soruyu cevaplamamakla kalmamig, onun
makamdan azlini padisaha sunmus, bir¢ok araci ricasiyla
Mesih Pasa bu azilden giicliikle kurtulmustur.

XIV-XVI. ylizy1l Osmanli siyasetnamelerinin
genellikle sultan merkezli olduklar: ve siyasetnamelerin
sultan ile devletin ¢ikarlarini ¢cogu zaman o6zdes tutan bir
anlayis1 benimsedikleri gortilmektedir. Bu anlayisa gore
adalet ve hakkaniyet cogu durumda mutlak ahlaki deger
olarak degil siyasi acidan yararlh ve devlet i¢in gerekli
olarak kabul edilmektedir.’ Yazarlar: genellikle ulema
sinifindan ilim adamlari veya devlet adamlari olan bu
donemin siyasetnamelerinin en 6nemli amaci yazildig:
donemin ve gelecegin idaresine ve yoneticilerine nasihatte
bulunmak ve yol gostermektir. Bu noktadan bakildiginda,
klasik donem Osmanh siyasetnameleri, toplumsal
yasayista adab-1 muaseretin nasil olmasi gerektigine dair
cok fazla bilgi icermemektedirler.

fkinci olarak, genel ahlak, ferdi ahlak ve aile idaresi
gibi konular1 kapsayan ahlak kitaplarinda adab-1 muaseret
ve toplumsal yasayisa ait boliimler yer almaktadir. Bu
kitaplarda yeme, i¢me, ziyaret, komsuluk, konusma ve
seyahat gibi glindelik hayattaki cesitli pratiklere dair
terbiyeli, kibar, takdire sayan davraniglara “ahlaki
davranmiglar” denmektedir.® Kinalizadenin Ahlak-1 Alat

3 Asafndme ve genel olarak Osmanli siyasetname literatiirii icin bk. Ahmet Altay,
“Klasik Dénem Osmanh Siyasetname Gelenegine Genel Bir Bakis”, Turkish Studies,

2011, y1l 6, sy. 3, s. 1795-1809.

4 Lutfi Pasa, Asafndme, haz. Ahmet Ugur, Ankara 1982, s. 13.
5 Altay, “Klasik Donem Osmanli”, s. 1805.
6 Nevin Merig, Osmanlv'da Giindelik Hayatin Degisimi: Addb-1 Mudgseret, Osmanl

Toplumunda Batihlagma, istanbul 2000, s. 15.
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5- Ahmed Midhat'in
Avrupa Adéb-t Muésereti adli eseri

4- Lutfi Simavi'nin
Tesrifat ve Adéb-t Mudseret adli eseri

(XVI. ytlizy1l) isimli kitab1 dogru davranis ve nezaketi
ahlak cercevesinde ele alan kitaplardan birisidir.” Uzun
bir stire Osmanli cografyasinda bulunan ve Osmanl’nin
siyasi, sosyal ve ekonomik durumuna dair cok sayida
makale ve mektup kaleme alan Fransiz tarihci ve gazeteci
Abdolonyme Ubicini (d. 1818-6. 1884), Sarklilarin ve
bilhassa Osmanlilarin tesrifat ve gorgii kurallarina 6nem
verdiklerini, bu noktada tesrifati hem bir ilim hem de bir
vazife haline getiren Cinlilere yaklastiklarinm ifade etmekte
ve saray kiitiiphanesinde bulunan ahlak konulu 216
eserden yaklasik 30’'unun adab-1 muaseretten bahsettigini
soylemektedir.® Bu kitaplarda, gelenek ve gorenekler,
giyinme, ayaga kalkma, oturma, sofra adabi, biiyiikler ve
akranlara karsi muamele, selam verme ve konusma gibi
konulara yer verilmektedir.

Ve son olarak ise dogrudan adap ve gorgii
kurallarini konu edinen kitaplar mevcuttur. Bu kitaplarda
daha ziyade toplulukta ve aile hayatinda uyulmasi
gereken kurallar konu edinilmektedir. Esasen bu konular
ahlak kitaplarinda, ilmihal kitaplarinda ve ¢ocuklarin
egitimine dair yazilan baz kitaplarda da ele alimmaktadir.
Bu kitaplar da siyasetnamelerde oldugu gibi genellikle
yoneticilere veya yliksek meclislere yoneliktir.? Bu
alanda II. Murad donemi sairlerinden Bedr-i Dilsad’in

Muradname’si ve Ali b. Hiiseyin (Alaaddin Celebi)
tarafindan yazilan Tariku’l-edeb XV. ylizy1l Osmanl
diinyasinda yazilan ilk gorgi kitaplaridir. XVI. ytizyila
ait Edirneli Revant’nin (6. 1524) Igretndme adl eseri
ise eglence meclislerinde uyulmas: gereken kurallar
hakkindadir. Yine Gelibolulu Mustafa Al¥nin seckin
cemiyet ve ziimrelerde nasil davranilacagini konu edinen
Mevaidi'n-nefais fi kavdidi’l-mecalis' (XVI. yiizyil)
isimli kitab1 ve anonim olarak basilan Risdle-i Garibe"
(XVIIL. ylizy1l) dogru davranis i¢in yol gosteren rehber
kitaplar arasindadir. Gelibolulu Mustafa Al, esas olarak
adab-1 muaseretten bahsettigi kitabinda doneminin
sosyal yasayisini, adetlerini, ahlakini ve kurumlarini
elestirmekte, sarayda ve devlet teskilatlarindaki
bozukluklar: dile getirmektedir. Siradan bir ahlak
risalesi veya gorgii kitab1 olmayan kitap, kendine has bir
uislupla, folklordan siyasete kadar toplumun yapisini
ilgilendiren meseleleri, doneminin toplum yasayisini ve
diislincesini ayrintilara girerek ele almaktadir.”” Risdle-i
Garibe ise donemin sosyal yasayisi igerisinde gozlemlenen
gayriahlaki davranislari konu edinmektedir.
Siyasetname, ahlak ve adap literatiirlerinin disinda
farklh gayeler icin yazilmig kitaplarda da adab-1 muaserete
dair ipuclar: bulmak mimkindiir. XVII. ylizyilin ilk
yarisinin ilim hayati ve dini diisiincesine dair yazdig1
Mizani’l-hak fi ihtiydri’l-ehak isimli kitabinda Katib
Celebi, musafaha (tokalagma) ve selamlasma gibi adab-1
muageretin konusu olan baz glindelik pratiklere dair
miilahazalari yazmaktadir. Katib Celebi bu pratiklerin
oncelikle dinen hiikmiinii ele almakta ve okuyucuya
toplumsal pratigi konusunda itidal iizere bir yol
gostermektedir. Ornegin 6nceleri ashab arasinda biat ve
bulusma esnasinda yaygin olan musafahanin sonradan
kalktigini ifade etmekte ve okuyucuya su tavsiyede
bulunmaktadir:
Bu konuda dahi itidal budur ki, Cuma giinleri kisi
musafahaya once kendisi baglamaya, eger yaninda
oturan baglarsa carnacar (ister istemez) musafaha
eyleye, zira etmemesi halinde o adam ya mahcup
olur veya kirilir. Her haliikarda mutlaka giicenir. Bu
durumda bir bid’at: islemeyi goze almak bir miiminin
gonliini kirmaktan daha az sakincalidir. Bu incelik
kavrandiktan sonra, adete binaen musafahaya

7 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, ed. Mustafa Kog, istanbul 2007.

8 M. A. Ubicini, Osmanlvda Modernlegme Sancist, ¢ev. Cemal Aydin, istanbul 1998, s. 177.
9 Klasik dénemde a4dab konulu kitaplarin genel degerlendirmesi i¢in bk. Mehmet Oz,
“Siyasetname, Ahlak ve Gorgii Kitaplari, Tirk Edebiyat: Tarihi, haz. Talat Sait Halman

v.dgr., istanbul 20086, IT, 359.

10 Ali Mustafa Efendi, Mevaidii'n-neféis fi kavdidi’l-mecdlis, haz. Mehmet Seker,
Ankara 1997.

11 Hayati Develi, XVIIL Yiizyl Istanbul Hayatina Dair Risale-i Garibe, istanbul 2001.
12 Mehmet Seker, “Tarihimizde Sosyal Yagayisa Dair Baz1 Kaynaklara Bakis ve

Meva'idi'n-Nefais”, DUIFD, 1983, sy. 1, s. 152.

BUYUK iSTANBUL TARIHi 366

SOSYALLESME VE ADAB-I MUASERET



kendisi baslasa bile asi ve cliriim sahibi olacak

kadar bir nesne yoktur. Bunda bir beis de yoktur.

Bayramlar ise miilakat zamanidir. O zaman el sikma

stinnettir. Lakin bu isin bayrama tahsis edilmesi 6rf

ve adet geregi oldugu icin orasi siinnet degildir. Ama
her hal ve hareket stinnet olacak degil ya.”

Katib Celebi “inhina” (egilme) baghg altinda da
selam verme adabina dair yazmaktadir. Toplumda selam
vermek yerine egilmek yahut bag ve el ile isaret eylemek
bidattir, diye bir miinakasa oldugunu ancak bu adetler
siinnete muhaliftir, diye miicadeleye ve miinakasaya
girismenin aptallik oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
bir kavmin toresini degistirmek ¢ok zordur. Stinnete
mubhalif bazi hususlar orf ve adetin terk olunmamas:
mazeretiyle bagislanabilir. Katib Celebi, Resul-i Ekrem
(s.a.s) doneminde “Biri size selam verdiginde, ayniyle
veya daha giizeliyle ona mukabele ediniz.” ayeti (Nisa
4/86) geregince kii¢iik bir ¢cocugun dahi selamina
mukabele edildigini, ancak kendi zamaninda selamin
esitlik ve akranlik riitbesini ihsas ettirmek anlamina
geldigini ifade etmektedir. Nitekim Osmanlh toplumundaki
mevcut selamlagsma adetinden dolay1 kiigliglin bliytigi
selamlamasi edebe aykir1 kabul edilmektedir. Bu nedenle
bir kimsenin biiytiklerin bulundugu bir meclise varip
“Selamiin aleykiim” diyerek selam vermesi, biiyiikler
tarafindan kendilerinin hafife alinmasi anlamina
gelebilmektedir. Bu nedenle talebenin iistadinin huzuruna
vardiginda selam vermesi biiytikler ile kiictikler arasinda
cari olan edebe riayetsizlik anlamina geleceginden,
talebenin siikGt etmesi gerekmektedir. Katib Celebi, orfiin,
adetin ve resmiyetin gerektirdigi adaba riayet etmeyi
tavsiye etmektedir. Ona gore “emr-i bi'l-maruf ve nehy-i
ani’l-miinker” vazifesini yapan kimseler bu incelikleri
bilmeli ve halk iilfet ettikleri hususlardan vazgecirmek
i¢in bos yere caba sarf etmemelidir."

Geleneksel Osmanli toplumunda adab-1 muaseret
kitap ve yayinlardan ziyade, cogunlukla aile ve toplum
icerisinde egitim ve tecriibe yoluyla 6grenilmistir.

Adab-1 muaseret kurallarinin kitaplardan 6grenilmeye
baslanmasi, genellikle hizl1 ve kolay adapte olunamayan
bir degisimle birlikte zuhur eden yeni bir yasam tarzinin
habercisidir. Ciinkii geleneksel toplumda adab-1 muageret
anane gibi oldugundan hizli ve kolay degismemekte,
degisim olsa bile bu nesilden nesle genellikle sozlii olarak
aktarilmaktadir. Bir bagka ifade ile makbul ve makul

olmayan davranis kaliplar: aile ve toplum icerisinde
yasayarak 0grenilmekte ve ona gore hareket edilmektedir.
Dolayisiyla 6grenilecek olan adab-1 muaseret, halihazirda
yasanmakta olan hayatin icerisinde ve yasayanlarin
tecriibesinde agikardir. Saray Bagmabeyincisi ve Tesrifat
ve Addb-1 Mudseret isimli AdAb-1 muaseret kitabinin yazari
Lutfi Simavi bu durumu “Her memleketin kendine mahsus
usul ve merasim-i tesrifatiyesi vardir. Bunlar kitaplarda
bulunmaz, mektebi de yoktur. Bu dakayika kesb-i ittila
etmek; tecriibeye, dikkate ve bilmedigini bilenlerden
ogrenmege miitevakkifdir.”® sozleriyle ifade etmektedir.
Bu nedenle sozlii kiiltiirtin hakim oldugu geleneksel
donem Osmanli toplumunun adab-1 muaseretine dair
bilgiler ge¢ doneme kiyasla oldukca sinirhdir.

istanbul'da Degisim ve Adab-1 Muaseret

XIX. yuzyil; teknoloji, yasam tarzi ve davranis kaliplarinda
meydana gelen koklii ve kapsaml degisimler, devrimler
ve reformlar nedeniyle diinya tarihinde “dontisiim ¢agr”
olarak bilinmektedir. Tarihgiler, XIX. yiizyilda pek ¢cok
yeni gelismenin vuku bulmasi ve bunlarin stiregleri ve
sonuclari itibariyla ytlizyil asmasi dolayisiyla bu ytizyila
“uzun XIX. ylizy1l” demislerdir. Bircok cagdas yayinda ise
medeni davraniga yonelik artan ilgi ve gorgii kurallar:
uzerine yazilan kitaplarin sayisindaki hizli artig nedeniyle
XIX. ylizyil “nezaket ¢cag1” (the age of civility) olarak
nitelendirilmistir. 1835 yilinda, Charles Lamb (Elia) bu
gortsii “XIX. yiizyll, nezaketimizin baglangic tarihi...”®
sozleriyle ifade etmektedir. John F. Kasson, XIX. yiizyilda
Atlantik’in her iki tarafinda, burjuva kiiltiiriiniin yiikselisi
ve yeni matbuat imkanlari ile birlikte daha once hig
olmadig kadar cok sayida gorgi kitabi yayimlandigini
ifade etmektedir."”

Osmanli diinyasinda ise XIX. ytizyilin ikinci
yarisindan itibaren yayin faaliyetlerinin artmasi, ulasim
ve haberlesme aglarinin giiclenmesi, devlet merkezli
egitimin yayginlasmasi gibi pek ¢ok gelisme, toplumun
belirli kesimlerinin hayat tarzinda hizh bir degisime neden
olmustur. Bu dénemde, Osmanli yayin diinyasinda adab-1
muaseret konulu eserlere hatir1 sayilir bir ilginin oldugu
goriilmektedir. Bu ilgi, cagdas diinyada ve buna paralel
olarak Osmanlrda yasanan hizli degisim ve dontistimle
yakindan ilgilidir. Cevresini ve ozellikle de Avrupa’y1
yakindan takip eden Osmanl entelektiielleri, dogru

15 Liitfi Simavi, Tesrifdt ve Addb-» Mudgeret, istanbul 1329, s. 11.

13 Katib Celebi, Mizdnii'l-hak fi ihtiyari’l-ehak, haz. Stileyman Uludag ve Mustafa
Kara, Istanbul 2001, s. 107-108.

14 Kétip Celebi, Mizdnii'l-hak, s. 109-111.

16 Ch. Lamb, Essays of Elia: Letters and Rosamund, a Tale, Paris 1835, s. 87.
17 John F. Kasson, Rudeness and Civility: Manners in Nineteenth-Century Urban

America, New York 1991, s. 44.
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6- Padisahin sarayinin éniinden gecilirken daha saygili hareket edilmesi hakkinda
Sadaret’in 1886 tarihli emri (BOA, C.ML, nr. 27204)

davranig kaliplarin1 6grenme ve nezaket kurallarina
uyma yoniinde diinyada ciddi bir egilim oldugunu,
adab-1 muagerete uygun davranmanin “medeni diinya”ya
dahil olmak icin adeta bir zorunluluk haline geldigini
gormiisglerdir. XIX. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren
“adab-1 muaseret” baghgiyla ardi ardina terciime ve

telif kitaplar yayimlayarak Avrupa merkezli olarak
yasanan hizli degisim ve doniisiime kendi diinyalarindan
cozlimler iiretmislerdir. Bu kitaplarda adab-1 muaseretin
tanim1 ve muhtevasi yeniden belirlenmis ve en genel
anlamda adab-1 muaseret giindelik hayatin pratik bilgisi
olarak tanimlanmistir. Bu minvalde, yeme-i¢cme, sofra,
selamlagma, salon, sokak, yolculuk ve ziyaret adabi gibi
pek ¢cok pratik mesele bu kitaplarin konusu olmustur. Bu
donemde yayimlanan kitaplar arasinda Ahmed Midhat'in
Avrupa AdGb-1 Mudsereti yahud Alafranga’s1 (1894), Liitfi
Simavinin Tesrifdt ve Addb-1 Mudgeret’i (1914, 1918, 1923
ve 1926) ve Hasan Bahri'nin Centilmen’i mevcut literatiir
icerisinde en kapsaml ve en meshurlaridir.’

18 Ahmed Midhat, Avrupa Addb-1 Mudsereti yahud Alafranga, istanbul 1312; Liitfi Simavi,

Tesrifét ve Adab-1 Mudgeret, istanbul 1329; Hasan Bahri, Centilmen, istanbul 1328.

istanbul Adab-1 Muasereti: Sehirlilik

Adab-1 muageret genel anlamda nezaket kurallarina
karsilik gelmekle beraber, sehir ile ilintili bir kavramdir.
Adab-1 muasgerete riayet eden kimse i¢in kullanilan medeni
kavrami, Arapcada sehir anlamina gelen medineden
gelmektedir. ingilizcede kabalik ve barbarhigin karsit
olarak sehirli, medeni, kiiltiirld, ince ve zarif davranig
anlamina gelen civilized ve nezaket anlamina gelen
civility kavramlar: da Fransizcadaki civilitéden gelmekte
olup bu kavram da Latincede sehir i¢cin kullanilan civitas
ile ayn1 koktendir. Yine ingilizcede kibar anlamina gelen
polite kelimesi de Yunancada sehir (polis) kelimesinden
gelmektedir. Dolayisiyla, ingilizcede kibarlik ve zariflik
anlamina gelen ve es anlaml olarak da kullanilan
politeness ve civility kavramlar sehir ile ilintili olup
umumi alanlardaki davraniglar, sofra adaba, kiyafet,
konusma ve bedenle ilgili her tiirlii gorgii kuralina isaret
etmektedir. Bu kurallar, fonksiyonel iligkiler dolayisiyla
karmasik ve sosyal aglarla kisilerin birbirine ve devlete
bagl oldugu sehir hayatini diizenlemektedirler.?

Tarih boyunca istanbul farkli medeniyetlere ev
sahipligi yapmis ve Istanbul’u istanbul yapan degerler bu
kiiltiirel birikim neticesinde ortaya ¢cikmistir. Bu anlamda
istanbul 4d4b-1 muasereti demek ayn1 zamanda sehir
AdAb-1 muasereti demektir. istanbul’da kozmopolit bir
yasam kiiltiirii hakim olmus, farklh kiiltiirel 6zelliklere
sahip insanlar bir arada yasamay tecriibe etmislerdir.
Bilhassa Osmanli doneminde farkl etnik, dini, cografi
kokene sahip insanlar istanbul’da ortak bir yagsam kiiltiirii
olusturmuslardar.

istanbul’'un sadece siyasi degil, ilmi, edebi ve
kiiltiirel anlamda imparatorlugun baskenti olmasz,
bu sehirde nezaket, zarafet ve incelik duygusunun
gelismesine imkan saglamistir. Adab-1 muaseret
ile ilgili yayinlarin tamamina yakininin istanbul’da
negredildigi ve 6nemli cogunlugunun yine istanbullu
okuyucuya ulagtig1 bilinmektedir. Glintimiizde gecmige
atfen zikredilen “Istanbul hanimefendisi” ve “Istanbul
beyefendisi” gibi tanimlamalar istanbul’'un bu husustaki
ayricalikh konumuna igaret etmektedir. Ote yandan
istanbul 4d4b-1 muasereti olarak tanimlanan muageretin
sadece tizerinde uzlasilan ortak yasam tecriibelerinden
ibaret olmadig1 da bilinmelidir. istanbul’'da tarih boyunca
adab-1 muageret pratiklerinin degismesinin yani sira
ayn1 zaman diliminde sosyal, dini, ekonomik ve etnik
olarak farkli gruplarin farkli adab-1 muaseret anlayislar:
ve pratikleri olmustur.

19 B. Davetian, Civility: A Cultural History, Toronto, Buffalo, London 2009, s. 9.
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7- Ahmed Cevad'in terciime ettigi Kontes De Magallon'un Rehber-i Muéseret,
Avrupa Adab-t Muésereti adli eseri
8- Amasyali Ibrahim Edhem’in Rehber-i Miiséfirin ve Adéb-t Mudseret adli eseri

Hizl bir degisim ve doniistimiin yasandig1 XIX. ytizyilda
da alafranga hayat tarz1 karsisinda toplumun farkl
kesimlerinin farkh tavir alislar: ve tepkileri olmus
dolayisiyla da alafranga, alaturka ya da ikisinin
sentezinden olusan farkl1 muaseret pratikleri bir arada
gorulmiistiir.

Istanbul, pek ¢ok alanda yasanan degigim ve
doniigiimiin 6nciisii olmustur. Amasyah ibrahim Edhem
tarafindan 1898'de kaleme alinan Rehber-i Miisdfirin ve
Addb-1 Mudgeret, istanbul'da yaganan hizli degigim ve
dontisiimii gostermesi ve sehir rehberi ile adab-1 muaseret
kitabini birlestirerek adab-1 muaseretin aslinda sehir
yasayis1 oldugunu vurgulamasi agisindan ¢ok 6nemli
bir kitaptir.?> Amasyah Ibrahim Edhem, kitabin birinci
boliimiinde tramvay, vapur, simendifer (tren), tiinel
gibi Istanbul’'un ulagim imkanlari, bunlarin ticretleri
ve rotalar, Istanbul’a yeni gelen birisinin ziyaret etmek
isteyebilecegi veya yolunun diisebilecegi hastaneler,
mektepler, kiitiiphaneler, mesireler gibi mekan ve
kurumlar hakkinda ayrimntih bilgi vermektedir. Kitabin
ikinci boliimiinde ise ilk kisimda zikredilen kurum ya da
mekanlarda icrasi lazim gelen Dersaadet’e 6zgii adat ve
muaseret esaslarimi ayrintili bir sekilde anlatmaktadir ki,
bu da sehir rehberi hiiviyetindeki kitab1 ayni1 zamanda bir
adab-1 muageret kitab1 yapmaktadir.

Genel uygulamanin Avrupa’ya gidenler icin
adab-1 muageret kitab1 yazmak oldugu bir donemde,
Amasyal Ibrahim Edhem kitabin, istanbul’a tagradan

gelen memur sinifi ve imparatorluk sinirlari dahilinden
veya haricinden Istanbul’'u gezmeye gelen seyyahlar
icin yazmigtir. Amasyal ibrahim Edhem’in bu kitabi
yazmasinin en 6nemli nedeni Istanbul'da yagsanan degisim
ve doniisiimdiir. Bu degisim, sehre yeni gelenlerin hem
sehri gezme hem de bu sehirde adab-1 muaserete uygun
yasama konusunda rehber kullanmasini zorunlu kilacak
kadar hizli olmustur. Amasyal ibrahim Edhem, Rehber-i
Miisdfirin ve Addb-1 Mudgereti Osmanli toplumsal
hayatinda yagsanan degisimin farkinda olarak istanbul'da
yasanmakta olan adat ve muasereti merkeze alarak
yazmistir. Bu ylizden kitabin baslica konusu Dersaadet
yani istanbul 4db-1 muaseretidir. Ote yandan Amasyal
ibrahim Edhem’in gehir yagamimin 6nemli kurum ve
mekanlarindan bahsederken cami ve tekke gibi yapilara
yer vermemesi ve bunu itizar (6ziir) boliimiinde yalniz
misafirlerin ihtiyac¢ duyabilecegi hususlar: zikrettigini
soyleyerek aciklamasi ilgingtir. Yazarm bu tavri, sadece
Miisliiman kesimi degil, daha genel bir muhatap kitleyi
hedef aldig1 seklinde yorumlanabilir.

Miiellif, Rehber-i Miisafirin ve Addb-1 Mudseret
isimli kitabinin mesruiyetini Dersaadet’te ahlak,
adat ve adab-1 muaseretin tasradan farkli olmasina
dayandirmaktadir. Aslina bakilirsa, tasradaki gorece
diisiik niifus, ortak yerel kiiltiir ve cogu zaman esnek
caligma imkanlari ile kiyaslandiginda istanbul'da yagayan
niifusun fazla olmasi, kozmopolit bir kiiltlirtin hakim
olmasi ve ig yogunlugu gibi nedenlerden dolay: Istanbul
muaseretinin tasra muageretinden farkli olmasi XIX.
ylizyil 6ncesi igin de gecerli bir durumdur. Ote yandan
yazar, XIX. ytizyilin ikinci yarisinda yaganan hizh degisim
ve doniisiim sonucu, tasra ile Dersaadet’in ulasim,
teknoloji kullanimi, kurumlar, yasam tarzi ve muaseret
acgisindan iyice farkhilastiginin altini ¢izmektedir. Nitekim
Istanbul, ylizy1hn ikinci yarisinda yeni toplu ulagim
vasitalar: ve yeni sosyallesme mekanlari ile tanigmis ve
bu alanlarda bireyler arasinda daha mesafeli kamusal
nezaket kurallar1 ortaya ¢ikmigtir. Tagradan Istanbul’a
yeni gelen bir memur bu farkliliklar: bilmedigi i¢in sikint
yasayabilmektedir. Miiellife gore “Dersaadet’e yeni gelen
birine konu komsu, gazino, kahve miidavimleri hiisn-i
iltifat ve tevecciih gostermez. Tagrada sicak karsilanmaya
alisan kisi bunu yanlhs anlayabilir. Kisi, bir siire sonra
kendi hal ve davraniglar: ortaya ciktikca hiisn-i iltifata
ya da aksine mazhar olur.” Yazara gore, altin her yerde
altindir, hicbir yerde itibar1 eksilmez, fakat kendisine
yapilacak muameleyi kisi kendisi belirlemektedir.

20 ibrahim Edhem, Rehber-i Miisdfirin ve Adab-» Mudgeret, istanbul 1316.

21 ibrahim Edhem, Rehber-i Miisdfirin, s. 34.
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9- Abdullah Cevdet'in Mitkemmel ve Resimli Adab-1 Muéseret Rehberi adl eseri
10- Resimli Ay Matbaasi'nda basilan Herkesin Bilmesi Lazzm Gelen Muégseret
Usdlleri adli eser

XIX. yuzy1l sonundan itibaren yayimlanan
pek cok adab-1 muaseret kitab1 da “kisinin kendisine
yapilacak muamelat1 kendisinin belirledigi” argiimanini
benimsemistir. Ahmed Midhat Avrupalilarin ilk
karsilasmada kisinin kalibini, kiyafetini, halini,
sanini stizdiiklerini ve kisiye buna gore muamelede
bulunduklarini séylemektedir.?> Amasyah ibrahim
Edhem’e gore ise herkesin ne derece bir adam oldugu adap
ve tavrindan anlagilmaktadir.?> Ote yandan geleneksel
bakis agisiyla adab-1 muasereti ele alan Mehmed Emin,
Addb-1» Mudgeret Nasil Hasul Olur (1904) isimli kitabinda
kisiye kiyafet ve davranisina gore muamelede bulunmay1
elestirmekte, insanin esref-i mahlukat olarak hangi
etvar ve ahval icerisinde olursa olsun sayg1 ve hiirmeti
hak ettigini savunmaktadir.** Mehmed Emin karsihiklihk
esasina dayanan adab-1 muageret anlayisiin yeni yeni
zuhur eden alafranga adab-1 muaseretin yansimasi
oldugunu ve bunun da Osmanh adat-1 kavmiyesine
uymadigini keskin bir dille ifade etmektedir.

Amasyali Ibrahim Edhem yasadigi dénemin
Dersaadet’inde halihazirda uygulanmakta olan adab-1
muasereti yazmaya gayret etse de doneme damgasini
vuran kavramlardan biri olan ve hemen her adab-1
muageret kitab1 yazar: tarafindan izah edilmeye caligilan
alafranga hakkinda birkac s6z soylemeden gecemez.
Amasyal ibrahim Edhem’e gore, baz1 insanlar alafranga
ad1 altinda istedigim yerde oturur, istedigim yerde
gezerim, bana kim ne karisir, diyerek adaba aykir:

hareket ederler. Halbuki ser’i kanuna aykir1 hareketler
terbiyesizlik olarak addolunur. Ona gore alafranga hayat
hakkinda ciltlerce kitap mevcuttur, fakat istanbul'da
bircok kimse alafranga adab-1 muaseretin ne oldugunu
bilmemekte, dine, ahlaka ve edebe aykir1 pek ¢ok davranisi
alafranga zannederek benimsemektedir. Amasyali ibrahim
Edhem “Biz ehl-i islam ve yiice Osmanl Devletinin sadik
bir milletiyiz, ser’an ve nizamen makbul olan ve ragbet
goren adab-1 muaserete uymakla miikellefiz.” demekte ve
pek cok hususta alafranga yasamin Osmanli yagam tarzi
ile gelistigini ifade etmektedir.

Ote yandan, Amasyali ibrahim Edhem’in kitabindan
sonra yayimlanan diger adab-1 muageret kitaplarinda
Istanbul’'un her gecen giin Anadolu'dan uzaklagarak
Avrupa'ya yaklastigi ifade edilmektedir. Abdullah Cevdet,
Liitfi Simavi'nin 1914 yilinda yayimlanan Tesrifdt ve Addb-1
Muaseret isimli kitabina yazdig1 6nsozde Avrupa’nin siyasi
bir tehdit olarak istanbul’a yaklagtigini, yleyse istanbul’u
Avrupa’ya yaklastirmanin hayati 6nem tagidigini ifade
etmektedir. Yine, Ahmed Hamdi Tanpiar da istanbul'un
XX. ylizyilin basinda tarihin hicbir doneminde olmadig:
kadar hizh degistigini ifade etmektedir. Tanpinar’a gore
her biiytiik sehir nesilden nesle degismektedir, fakat 1908-
1923 yillar1 arasinda Istanbul, eski kimligini tamamen
geride birakarak degismis, bambagka bir sehir olmustur.?

SOKAKTA ADAB-I MUASERET

22 Ahmet Midhat, Avrupa Adéb-1 Mudsereti, s. 50.
28 ibrahim Edhem, Rehber, s. 41.

24 Mehmed Emin, Addb-1 Mudseret Nasil Hasul Olur, Aydin 1321.

XIX. ylizy1l boyunca, Osmanh istanbul’'unu Bati tarz bir
baskente doniistiirmek i¢in yogun bir caba sarf edilmistir.
Bu stireg icinde, polis, itfaiye, toplu tasima hizmetleri ve
araclar1 yeniden yapilandirilmistir. istanbul’'un 6nemli
ana caddeleri kentsel yenilenmeye tabi tutulmus, binek
hayvanlar: ve arabalar tarafindan isgal edilen sokaklar,
kaldirimlar ve aydinlatma ile donatilarak ytrtiyts ve
gezinti i¢in uygun hale getirilmistir. Devlet, belediye
yetkilileri araciligiyla kent yasaminin her kademesine
niifuz ettiginden mahalleler kamusal mekanlar haline
gelmistir. Kamuya acik olan bu alanlarda yasanan
degisim, davranis kodlarini degistirmis ve gezinti, vitrin
seyretmek, aligveris ve gece hayat: gibi yeni kilttirel
pratikler ve sosyallik formlar: ortaya ¢ikarmistir. Kentsel
yasamdaki bu dontistimler insanlar1 davranislarinda
daha dikkatli ve kibar olmaya, kaba ve nezaketsiz
davramiglardan kacinmaya zorlamistur.

25 ibrahim Edhem, Rehber, s. 52.

26 Ahmed Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, istanbul 2005, s. 122.

BUYUK iSTANBUL TARIHi 370 SOSYALLESME vE ADAB-1 MUASERET




Bu donemde ortaya ¢ikan yeni kamusallik bigimleri
bireyler arasinda onceki ytlizyillardan farkh bir iligki ve
iletisim tarzini zorunlu kilmistir. Tramvay, tren ve vapur
gibi ulagim imkanlarinin artmasiyla birlikte, birey ve
sokak arasindaki iliskinin yeniden tanimlanmasi mecburi
hale gelmistir. Doneme dair oryantalist normlarin

aksine, sokak alafranga davranis, gorgii kurallari ve
iletisimin adeta bir vitrini haline gelmistir. Bu arenada
benimsenen ortak adab-1 muaseret kurallar: nedeniyle
insanlar benzer kiyafetler, konusma tarzlar ve klise tebrik
sozciikleri ile birbirine benzemeye baslamistir. Herkese
acik kamusal alan olarak tanimlanan sokakta sergilenen
kaba davraniglar, Osmanli reform siirecinde modernlik
ve medeniligin ontinde en biiyiik engellerden biri olarak
goriilmiigtiir. Ahmed Cevad tarafindan Kontes De
Magallon’dan terciime edilen Rehber-i Mudgseret: Avrupa
Addb-1» Mudgereti (1910-1911) isimli kitaba yazdig “ifade-i
Nasir”de Tbrahim Hilmi, Osmanh subaylarinin sokaklarda
Avrupalilarin nefretini kazandiran kaba davranislarini
listelemektedir:

Zaten ekserisi paspayegandan, erazilden yetisen

siif-1 rical, ne sarka ne de garba uyan maiset ve

muageretleriyle tesadiifen veya mecburen temasta
bulunduklar: Avrupalilari kendilerinden nefret
ettirirlerdi. ... Haftalarca tiras olmayan zabite,
sarar1p solmus leke icinde bir iiniformaya, giinlerce
boyanmamis kundura ve ¢izmeye hemen her saat
tesadiif edilebilirdi. ... Yine Beyoglunun en yiiksek
birahanelerde ala melei'n-nas kunduralarini ¢ikarip
bagdas kurmus bircok zevat-1 mutebereye tesadiif
edilebilirdi.”’

Ote yandan sokak, XIX. ylizy1lda yagsanan degisim
ve doniistimii tam olarak yansitma potansiyeline sahip
degildir. Bu donemde sokak, Osmanli merkezi otoritesinin
siki kontrolii altindadir ve siyasi irade tarafindan
belirlenen detayh kurallar ile diizenlenmektedir. Degisim
ve doniisiim, Osmanli hukuki otoritelerinin izin verdigi
ol¢tide sokaga yansiyabilmektedir. Kadinlar ve erkeklerin
sokakta nasil giyinmesi ve davranmasi gerektigi, ortak
mekanlarin her iki cins tarafindan nasil kullanilacag: gibi
ortak yasam alanlar ile ilgili meseleler dogrudan Osmanl
makamlari tarafindan ¢oziilmektedir. Bu nedenle,
ozellikle Osmanh kadinlari s6z konusu oldugunda sokaga
yanslyan resim, birey, aile ve toplum diizeylerinde
gerceklesen Batililasma, modernlesme, degisim ve
dontisimi yansitma konusunda yetersiz ve hatta yaniltici

olabilmektedir. Ahmed Rasim, siyasi iradenin kamusal
alandaki baskis1 sonucu Istanbul’'da 6zel alan ve kamusal
alanda birbiriyle celisen iki farkli adab-1 muasgeret
anlayisinin gelistiinden bahsetmektedir:
Yilda birkag defa Abdiilhamid hiikiimeti kadinlarin
sokaklarda yar: kiritarak gezinmelerini, carsaf ve
pegelerini islamlhigin geleneklerine yakismayacak
sekilde giyip tutunmalarini, kadinin ulu orta bir
erkekle konusup goriismesini, tramvaylarda,
vapurlarda erkekler tarafindan goriilmelerini
onleyen engellerin daha ¢ok siki altinda
bulundurularak kandil ve ramazan aksamlari
ve gecelerinde dolagsmalarin 6nlenmesini,
gezinti yerlerinde kafes arkasinda oturmalarini,
Beyoglu'nda bazar ve bonmarse gibi diikkanlarda
dolasmalarini yasakliyor, bu emre aykir:
davrananlarin takip edilerek kimin kizi, karisi,
yakini ise durumunun o kimseye bildirilecegini ilan
ediyordu. Bu haller kadin1 kapali temsillerde her
cesit utancg verici durumlar: seyr etmekte hiir ve
serbest, acik yerlerde genel ahlak kurallarina saygih
bulundurmak gibi bir zitlik icinde birakiyordu.?
Bununla birlikte Osmanli siyasi otoritesinin
sokak tizerindeki denetimi yeni bir uygulama degildir.
Onceki donemlerde de “emr-i bi'l-ma‘ruf ve nehy-i
ani’l-miinker” her bir ferdin ve devletin sorumlulugu
olarak goriilmektedir ve ortak yasam alanlarinda kadin
ve erkegin davranisi ve kiyafeti belli kurallara gore
belirlenmektedir. XIX. yiizyilda da siyasi irade devlet isleri
ve kent yonetimi konusunda modernlesme ve reform
yanlis1 bir politika giitmesine ragmen, sokakta geleneksel
tutumunu devam ettirmis, bireylerin alafranga adab-1
muagereti benimsemesi konusunda zorlayici ya da tegvik
edici olmamigtir. Ornegin, bir modernlestirme araci
olarak fes sadece Osmanli memuru i¢in mecburi hale
getirilmistir. 1873’te Viyana Sergisi icin Osman Hamdi
Bey ve Victor Marie de Launay tarafindan hazirlanan
Elbise-i Osmaniyyede (Elbise-i Osmaniyye: Les Costumes
Populaires de la Turquie, istanbul) kiyafet acisindan bu
cesitliligi ve renkliligi gormek miimkiindiir.?* Bu anlamda
siyasi iradenin sokak tizerindeki belirleyiciligi sinirh
olmus, giyim kusamdan davranisa sokakta alaturka ya
da alafranga fark etmeksizin hangi adab-1 muaseretin
uygulanacagi bireylere ve topluma birakilmistir. Ayni
tutum, donemin adab-1 muaseret kitaplarinda da

27 ibrahim Hilmi, “ifade-i Nasir: Yasamay1 Bilmek” (Comtesse de Magallon, Rehber-i

Mudgeret: Avrupa Addb-1 Mudsgereti icinde, cev. Ahmed Cevad), istanbul 1328, s. 4.

28 Ahmet Rasim, Muharrir Bu Ya, haz. Hikmet Dizdaroglu, Ankara 1969, s. 98.
29 Ahmet Ersoy, “A Sartorial Tribute to Late Tanzimat Ottomanism: The Elbise-i

Osmaniyye Album,” Mugarnas, 2003, sy. 20, s. 196.
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11- Beyoglu'nda bir cadde (iBB, Atatiirk Kitaplig, Albiim nr. 159)

goriilmektedir. Sokak adab-1 muasereti konusunda
uzerinde mutabakata varilan ortak bir muaseret kurallari
manzumesi yoktur.

Sokakta uyulmas gereken adab-1 muaseret
kurallarmin bir¢cogu baskalarini rahatsiz etmemek tizerine
bina edilmistir. Bu kurallar bugiin de gecerli olup sokakta
birine carpmamaya 0zen gostermek, boyle bir durum
vuku bulursa 6nce 6ziir dileyen olmaya gayret etmek,
bir binaya ya da mekana girisi ya da cikis1 engelleyecek
sekilde kap1 ontlinde durmamak, sopa ya da semsiye ile
bagkalarina dokunmamak, eller cepte gezmemek, sigara
icmemek seklinde ozetlenebilir. Sokakta karsilasan iki
kisinin sohbeti uzatarak yoldan gecenleri rahatsiz etmesi
ve yuksek sesle konusmak sokakta uygun goriilmeyen
davraniglar arasindadir. Adab-1 muageret kitaplarinda
sokak ile ilgili olarak oncelikli ve basit adab-1 muageret
kurallar1 okuyucuya sunulmaktadir. Sokakta riayet
edilmesi gereken en temel adab-1 muaseret kurallar:
kiyafet, selam verme, tokalagma, yiiriime ve semsiye
kullanima ile ilgili kurallardir.

Cagdas Avrupa’da sokak adab-1 muasereti denilince
konunun ¢ok daha ayrintili oldugu goriilmektedir.
Ozellikle sokakta kadin ve erkegin yan yana nasil

yiirlimesi gerektigi, erkegin sokakta ytiriirken kadina
hangi kolunu verecegi, kadinin yolun hangi tarafinda
yiirtimesi gerektigi gibi mevzular s6z konusudur. Osmanlh
istanbul’'unda Miisliiman kadin ve erkek sokakta birlikte
bulunmakla beraber, bu tiirden alafranga muaseret
kurallarina genel itibariyla itibar edilmedigini sdylemek
mumkKkiindiir. Son donem Osmanli sosyal hayatinda
Osmanh kadim goriiniir ve aktif olmakla beraber, sokakta
erkekler ile olan miinasebetlerinde geleneksel Osmanh
kiiltiirtintin hakim oldugu goriilmektedir. Sokakta kadin
ve erkek birlikte bulundugu zaman kadinin erkegin sag
tarafinda olmasi tavsiye edilmekte, yolun akigina gore
kadin cadde tarafinda kalmayacak sekilde solda da
olabilecegi ifade edilmektedir. Burada 6nemli olan kadinin
korunmas1 ve mahremiyetidir.

Ote yandan Cumhuriyet donemi 4dab-1 muaseret
kitaplari, sokakta adab-1 muaseret konusunda oldukga
resmi bir tutum benimsemekte ve modern gorgii
kurallarinin kadin ve erkegi ile toplumun tiim kesimleri
tarafindan uygulanmasini mecburi tutmak suretiyle
giinliik yasamin her diizeyine niifuz etmektedir. Safveti
Ziya, Cahid Sahir, Vasif Necdet ve Abdullah Cevdet gibi
adab-1 muaseret yazarlari “tavsiye dili"nden ziyade
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12- Veli Efendi Mesiresi'nde kadinlar ve erkekler eglenirken (iBB, Atatiirk Kitaplhigi, Albiim nr. 159)

“mecburiyet dili"ni kullanmaktadirlar. Safveti Ziya net bir

sekilde modern adab-1 muaseret alanlarini tanimlamakta

ve alafranga muasereti belirli durumlar ve mekanlar

ile sinirlayan Osmanli adab-1 muaseret kitaplarini

elestirmektedir:
AdAb-1 muAsereti yalniz salonlara, balolara,
miisamerelere, miinhasir zannetmek, umumi
mahallerde herkesin arzu ettigi surette hareket
etmekte muhtar olup bunun kavaidi, adap ve
ahkami olmadigini farz etmek hatadir. Medeni
hayatta terbiyeli adamlarin miinasebet ve
mukabeleleri, hatt-1 hareketleri her sahada
muayyen, miidevvin ve miisebbittir. Hayat-1
ruzmerrenin her safhasi, her hadisesi, her ihtimali
derpis edilmis her yerde ne suretle hareket edilmesi
mukteza oldugu miittefikan kararlastirilmig ve bir
nizam ve intizam tesis etmistir.*®
Abdullah Cevdet “Insan sokakta bulundugu

vakit dahi, bir cemiyette, bir salonda bulundugu gibi

olmalidir.” demekte, sokagi en agir adab-1 muaseret

=]

kurallarinin gecerli oldugu ve tiniformay1 animsatacak
sekilde kiyafetin en ince ayrintilarina kadar belirlendigi
salona benzetmektedir. Bu da Osmanlrda farkl adab-1
muaseret kurallarinin benimsendigi sokagin Cumhuriyet
doneminde daha formel bir alana doniigserek resmilesmesi
anlamina gelmektedir.* Bunun yam sira, Osmanl siyasi
iradesinin benimsenmesi i¢in miidahil olmadig1 ve
donemin adab-1 muaseret kitaplar: tarafindan sadece
sinirh bir ziimre tarafindan 6grenilmesi tavsiye edilen
alafranga adab-1 muaseret kurallarinin 1930’lu yillarda
daha ¢ok insan tarafindan benimsenmesi ve giindelik
hayatin bir parcasi haline gelmesi i¢in Cumhuriyet siyasi
iradesi ve yayin diinyasi tarafindan 6zel caba sarf edildigi
goriulmektedir.

Kiyafet

Sokakta bulunmanin en 6nemli sart1 uygun bir kiyafet
tercih etmektir. Sokakta giyilecek kiyafet konusunda farkl
oneriler ve gortisler mevcuttur. Genellikle, sade ve temiz
giyinilmesi tavsiye edilmektedir. Bunun icin de veston

30 Safveti Ziya, Addb-1 Mudgeret Hasbihalleri, Ankara 1927, s. 213.

31 Abdullah Cevdet, Miikemmel ve Resimli Addb-u Mudseret Rehberti, istanbul 1927, s. 104.

32 Ekrem Igin, “Abdullah Cevdetin Cumhuriyet Adab-1 Muasereti”, TT, 1987, sy. 48,

S. 334.
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13- Galata Képriisii (Millingen)

ya da adi takim adi verilen ceket ve pantolondan olusan
bir takim onerilmektedir.?® XIX. ytizyilin ikinci yaris1 ve
XX. ytlizyihn ilk ceyreginde sokakta geleneksel Osmanh
kiyafeti ve alafranga kiyafetler ve zaman zaman da
bunlarin sentezinden olusan Istanbulin gibi farkli kiyafet
tarzlari bir arada var olmustur. Fakat Osmanli reform
siirecinde bazi1 kiyafetler doneme damgasini vurmustur.
Osmanli erkegi icin hem sokak hem de yari-resmi tiim
organizasyonlar icin tavsiye edilen redingot ve Istanbulin
bu kiyafetlerdendir. Yakub Kadri Kiralik Konak (1920)
isimli romaninda bu iki kiyafet {izerinden istanbul'da iki
farkh devir yasandigindan bahsetmektedir.
Istanbul'da iki devir oldu: Biri istanbulin; digeri
redingot devri. Osmanlhlar hicbir zaman bu
Istanbulin devrindeki kadar zarif, temiz ve kibar
olmadilar. Tanzimat-1 Hayriye’nin en buiytik
eseri, istanbulinli istanbul efendisidir. Bu kiyafet
diinyaya yeni bir insan tipi ¢ikardi ve Tiirkler bu
kiyafet icinde ilk defa olarak vahsi Asya ile hasin
Avrupanin arasinda gayet hususi yeni bir millet
gibi gorundii. Yasayis ve giyinis itibariyle Simal
kavimlerinden daha sade ve daha diistinceli olan

bu millet, duyus ve diisiiniis itibariyle Akdeniz

kiyi1larindaki medeniyetlerin bir hiilasasi seklinde

tecelli ediyordu. Hepsi de umumi islerden ¢ekinir,
hiddetlerinde ve hazlarinda ol¢iilii, namuslu aile
babalar1 ve kibar konak sahipleri idiler...

Sonra redingot devri geldi ve redingotu iginden
yar1 usak, yar1 kapikulu, riyakar, adi bir nesil tiiredi.
Bunlarin elinde istanbul’da konak hayati birdenbire
kosk hayatina intikal ediverdi. Ne yasayisin, ne
diisiintisiin, ne giyinisin tislubu kalds; her sey
gelenek disina cikti; her beyni tatsiz ve soysuz bir
Arnuvo ve bir Rokoko meraki sardi; binalarimiz,
esyalarimiz, elbiselerimiz gibi ahlakimiz, terbiyemiz
de rokokolast1.*

Avrupai bir kiyafet olan redingotun Osmanlrda adab-1
muaserete uygun olarak nasil giyilecegi ciddi bir mesele
olmusgtur. Oncelikle dar kollar olan ve beyaz yaka, boyun
bag1 ve yelekle giyilen bu kiyafetin benimsenmesi, rahat ve
esnek giyim tarzina aligkin olan Osmanl erkegi icin pek
kolay olmamigtir. Hilmi Uran anilarinda (1905-1908) bu
kiyafetin belli bir yagin iistiindeki Osmanl biirokratlar
tarafindan pek tercih edilmedigini, daha ¢ok Miilkiye

33 Hasan Bahri, Centilmen, s. 9.

34 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Kiraltk Konak, istanbul 2001, s. 10-11.
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Mektebinde okuyan yeni neslin bu kiyafeti tercih ettigini
yazmaktadir.” Bunun yani sira, Avrupada hiikiimdarin
karsisinda bile onii acik olarak giyilen redingotun
Osmanlrda bir biiytigiin karsisinda nasil giyilmesi gerektigi
konusunda farkl goriisler ve pratikler ortaya ¢cikmistir.

Alafranga adab-1 muasereti merkeze alarak yazan
Ahmed Midhat, redingotun Osmanh erkegi tarafindan
nasil giyilmesi gerektigi konusunda yazmamis sadece
Avrupada nerelerde ve nasil giyildiginden bahsetmistir.
Ote yandan, Liitfi Simavi, redingotun Avrupa’da 6nii
acik olarak giyildigini, ancak Osmanlrda bir biiytigiin
karsisinda redingotu iliklemek gerektigini ifade
etmektedir.’ Cumhuriyet doneminde yazan Vasif Necdet
ise Mudgeret Yollar: (1926) isimli kitabinda redingotun
Avrupada oldugu gibi bir biliyiigiin karsisinda dahi 6nii
acik giyilmesi gerektigini yazmaktadir.?”

Semsiye
XIX. ylizyilda alafranga yasam tarzinin yayginlagmasiyla
kullanilmaya baglanan giines semsiyeleri, sokakta yeni
adab-1 muaseret kurallarinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Avrupa’da XVIII. ylizyilin ortalarinda
popiiler olmaya baslayan ve XIX. yiuizyilda Avrupa kadin
modasinin en onemli aksesuari olan glines semsiyeleri,
Osmanlrda “... Hem Miisliiman karilar: Frenk gibi semsiye
ile geziyorlar, tenbih edesin, hele ben kimi gortirsem
oldiiriirtim, bir siki tenbih edesin.”® seklinde ifade edilen
bir hatt-1 htimayunla (1790) yasaklanmistir. 1886'da
yayimmlanan bir bagka belge ile sadece saray oniinden
gecerken semsiye acilmasinin yasaklandig: goriilmektedir:
Padisah saray1 ontinden gecilirken semsiye
acilmamasi ve kaide-i edebiyeye riayet olunmasi
icab eder iken, maliye memurlarindan birisi oradan
gecerken uzun uzadiya gitmis ve saray hizasini gecer
gecmez usagima semsiye actirmis oldugundan, bu
gibi adaba mugayir harekatta bulunulmamas ve
bulunacaklar hakkinda tedibat icrasinin Sadaret’ten
emrolundugu...”

XIX. yiizy1l sonlarinda, istanbul hayatinda
semsiyenin kadin modasinin bir parcasi haline geldigi
goriilmektedir. Semsiye, kamusal alanda pek ¢ok acidan
sinirlandirilmis olan kadin kiyafetini modernlestiren

14- Semsiyeli kadin (TSM, nr.17)

en onemli aksesuar olmustur. Hayal mecmuasinda
kiyafetlerindeki kii¢iik ayrintilar disindaki tek farkin
semsiye oldugu iki kadinin diyalogu semsiyeye yiiklenen
misyonu gostermektedir. Bu kadinlardan semsiyesiz olan
digerine “Kiz bu nasil kiyafet? Utanmaz misin?” demekte,
semsiyeli olan ise ona “Bu asr-1 terakkide sen utan
kiyafetinden.” diyerek cevap vermektedir.*

Sokakta semsiye kullanimi yayginlasmasina
ragmen, adab-1 muageret kitaplarinda semsiye
kullanmanin estetigine dair ayrintilardan ziyade sokakta
baskalarini rahatsiz etmeden nasil kullanilacagina dair
pratik bilgiler verilmektedir. Semsiyeyi baskalarmnin
yurtimesine engel olacak sekilde kullanmamak, yiize ne
cok yakin ne de tam omuzda tutmamak gibi basit muaseret
kurallar: hatirlatilmaktadir. Nitekim donemin arsiv
malzemelerinde semsiyeden kaynaklanan kazalara ve
miinakasalara dair ¢cok sayida belge bulunmaktadir.

35 Hilmi Uran, Hatiralarim, Ankara 1959, s. 13.

86 Liitfi Simavi, Tegrifat, s. 15.

37 Vasif Necdet, Mudseret Yollari: Sapka Kyyafet ve Medeni Addbdan Bahseder, Bursa
1926, s. 6.

38 BOA, HAT, nr. 195/9735 (29/Z/1204).

39 BOA, C.ML, nir. 665/27204 (29/Z/1300).

Sokakta Selamlagma ve Musafaha (Tokalagma)
Sokakta dikkat edilmesi gereken 6nemli adab-1 muageret
kurallarindan biri de selamlagmadir. Selamlasma
konusunda bilinmesi gereken ilk husus kimin once selam
verecegidir. Adab-1 muaseret kurallarinin bircogunda

40 Hayal, sy. 157 (7 Haziran 1291/19 Haziran 1875).
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kimin ilk olacagi, biiylik ve kii¢lik olarak tanimlanan
hiyerarsi esasina gore belirlenmektedir. Bu hiyerarsi

ise oncelikle cinsiyet sonrasinda ise yas, riitbe, makam,
servet ve statli esasina gore belirlenmektedir. Geleneksel
Osmanh toplumunda sokakta karsilasan iki kisiden
biiytik olan kii¢tiigii selamlamaktadir. Biiytigiin kiicigi
selamlamasi iltifat olarak kabul edilmekte, kii¢ligiin
biiyliglin iltifatin1 beklemeden selam vermesi hadsizlik
olarak kabul edilmektedir. Aym sekilde, kii¢liglin biiytigin
el uzatmasini beklemeden el uzatmasi da kiistahlik olarak
addedilmektedir.

XIX. yiizyilda alafranga adab-1 muaseret
pratiklerinin yayginlagmaya baslamasiyla birlikte
selamlasma konusunda bir kargasa yasandig
goriilmektedir. Avrupa gorgii kurallarina gore saygi
geregi once kiictigiin biiyiigii selamlamasi1 gerekmektedir.
Hem Ahmed Midhat hem de Liitfi Simavi yazmisg
olduklar1 adab-1 muaseret kitaplarinda bu farkliliga
dikkat cekmislerdir. El uzatma konusunda ise Osmanlh
toplumunda yaygin olan kiiciigiin biiytigiin el uzatmasini
beklemesi, Avrupa gorgii kurallarinda da gecerlidir.

Alafranga gorgii kuralina gore kadin ile erkek
karsilastiginda erkegin saygili bir sekilde selam vermesi
gerekmektedir. Fakat kadin erkegi gormezden gelmeye
yeltenirse erkegin kadina selam vermemesi uygundur.
Fakat el uzatma konusunda hiyerarsi geregi daha tistte
olan kadinin el uzatmasimi beklemeden el uzatmak
terbiyeye aykir1 kabul edilmektedir. Ote yandan Fransizca
ve terbiye-i bedeniye muallimi Hasan Bahri, yazmig
oldugu Centilmen isimli adab-1 muaseret kitabinda
pek cok hususta alafranga muasereti aynen yazmasina
ragmen sokakta yaninda Tiirk kadini olan erkege tanidik
bile olsa selam verilmeyecegini yazmaktadir.”' Oyle ki,
yaninda Tiirk kadini olan erkege dahi selam verilmezken
Miisliiman Osmanli kadinina dogrudan selam verilmesi
pek miumkiin goziikmemektedir.

Sokak ile ilgili Adab-1 muaseret kurallarinda goriilen
alafranga-alaturka ikilemi Osmanli kadini s6z konusu
oldugunda ¢ok daha agikar olmaktadir. Erkekler arasinda
ve Osmanli erkekleri ile gayrimiislim kadinlar arasinda
alafranga muaseret toplumun belli kesimlerinde kabul
gormekle beraber, Osmanlh kadininin dahil oldugu kamusal
ortamlarda alaturka muaseret kurallar1 esas alimmaktadir.
Dolayisiyla, selam verme ve el uzatma ile ilgili kurallarin
bircogu Osmanl kadini icin s6z konusu degildir.

Nitekim Liitfi Simavi de sokak baglig1 altinda “aile kadin1”
kavramin o6n plana ¢ikararak bir ayirim yapmakta ve

aile kadininin sokakta fazla dikkat cekmeyen bir kiyafet
giymesini, agir parfiim kullanmamasin, etrafina, arkasina
ve bagkalarmin yiizlerine bakmamasini ve yliksek sesle
glilmemesini tavsiye etmektedir.** Ote yandan, 4dab-1
muaseret kurallarimin toplumun tiim kesimlerince ayni
sekilde uygulanmadigini ve her zaman farkh pratiklerin s6z
konusu oldugunu unutmamak gerekmektedir.

Alafranga kiyafetin 6nemli bir parcasi olan eldiven
ise musafaha muaseretinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bilhassa kadinlar arasinda eldiven kullanmak oldukca
yaygindir. Kadinlar tarafindan yayimlanan ilk kadin
dergisi olan Stiktfezarin editorii olan Miinif Paga’nin kizi
Arife Hanim, sokakta eldiven tizerine yiiziik takmanin
kadinlar arasinda moda haline geldigini ancak bunun
goze hos gelmedigini ifade etmektedir.”* Yine adab-1
muageret kitaplarinda kibar bir kadinin evinin disinda
tiim mekanlarda eldivenli bulunmas: gerektigi ifade
edilmektedir. Hatta ziyaretlerde dahi kadin eldivenini
cikarmak mecburiyetinde degildir.** Erkekler icin de
sokakta eldiven kullanmanin yayginlastigi gortilmekte
ve erkeklerden 6zellikle musafaha konusunda dikkatli
olmalar: istenmektedir. Sokakta karsilasan iki kisinin
eldivenlerini ¢ikarmadan musafaha edecegi ancak
eldivensiz el uzatan birine eldivenle el uzatmanin adaba
aykir1 oldugu belirtilmektedir.

Cumbhuriyet ile birlikte selamlama kaideleri
genellikle aym kalmakla beraber selamlama usuliinde
sapkay1 ¢ikararak selam vermek yayginlagmigtir. Onceden
de sapka cikararak selam verme usulii varsa da 1925te
cikarilan Sapka Kanunu ile her erkegin sapka kullanma
mecburiyeti dolayisiyla sapka merkezinde bir selamlama
usulii gelismistir. Bunun i¢in farkli durumlarda sapka ile
selam verme kurallar: belirlenmistir. Ornegin at {istiinde
bulunan kisi yakinlarindan olan birine sapka ¢ikarmadan
elini kaldirarak selam verebilmekte fakat teklifsiz
dostlara dahi sapka ¢ikarmadan selam vermek tavsiye
edilmemektedir.*

YOLCULUK ADABI

XIX. Yiizyila Kadar Osmanli istanbul’'unda Ulagim
XIX. yiizyihn ikinci yarisina kadar istanbul'da gehir ici
yolculuklar ¢ogunlukla yaya olarak gerceklesmis, sokaklar
yaya ve hayvanlarin hareketlerine gore diizenlenmistir.

41 Hasan Bahri, Centilmen, s. 16.

42 Liitfi Simavi, Tesrifdt, s. 42.
43 Arife Hanim, Stikifezar, sy. 4 (1303/1885), s. 60.
44 Litfi Simavi, Tesrifat, s. 16.

45 Abdullah Cevdet, Miikemmel ve Resimli, s. 49.
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Yiizyilin ilk ceyregine kadar, sadece Osmanli sultanlarinin
at arabalar1 vardir. Tanzimat’tan sonra ise onemli
Osmanl biirokratlar: resmi statiilerine gore belirlenen at
arabalarina binmektedirler. 1850’li yillara kadar Osmanl
Istanbul’'unda ulagim binek hayvanlari, arabalar ve
kayiklar vasitasiyla saglanmaktadir. Bu tiir vasitalarda
belirli bir adab-1 muaseret ve tesrifat esasina gore
hareket edilmektedir. Bu kurallar, bu vasitalari kullanan
kimselerin sosyoekonomik statiisiine gore degismektedir.
19001 yillarin baglarinda unutulmakta olan geleneksel
Osmanl yasayisini yazdig: kitabinda Abdiilaziz Bey,
Dersaadet’te viizera ve ekabirin ki ve yaz mevsimlerinde
memuriyet yerlerine hayvanla gidip geldiklerini ve tesrifat
geregi beraber gotiirdiikleri hademeleri de hayvanlara
bindirdiklerini ve bundan dolay1 ahirlarinda mevkilerine
gore 70-80 bas hayvan bulundurduklarini yazmaktadir.*®
Dersaadet’in uzak mahallelerinde oturan esnaf da cars:
pazardaki diikkanlaria ¢cogunlukla katir, midilli ve
merkebe binerek gitmektedir.

Viizera ve biiyiik devlet ricalinin sokaga cikiglari ve
Kapr'ya (Bahiali) gidisleri belirli usul ve merasime tabidir.
Sadrazam ve memuriyette bulunan viizeranin Kapr'ya
ya da bagka yere yaya olarak gitmeleri adab-1 muagerete
aykiridir. Ote yandan bu kimseler digsariya ¢iktiklarinda
adap geregi binek hayvanlari kullanmakta, zaruri
olmadik¢a araba kullanmamaktadirlar. Abdiilaziz Bey’in
dedigine gore bu usul, XIX. yiizy1l bagina kadar devam
etmis, II. Mahmud doneminde ki mevsimlerinde arabaya,
yazin ata binilmesi usulii getirilmistir. Ayrica, arabalarin
Osmanh iist sinif aileleri tarafindan kullaniminin
yayginlasmasi ile birlikte bu arabalar amaclarina ve
kullanan kimselerin statiisiine gore kibar arabalari, seyir
arabalari, katip arabalar: gibi isimler almigtir.”

Bogaz'da ulasimi saglayan kayiklar da binenlerin
statiistine gore degismektedir. Viizera ve devlet
memurlariin kayiklar: derecelerine ve itibarlarina gore
degismektedir. Halkin bindigi kayiklar ise bu kayiklardan
farklidir. Yine viizera ve kiibera hanimlarinin bindigi
kayiklar da eslerinin statiisiine gore degismektedir. Kiibera
ve memur hanimlari denizde bir vezir hanimina rastlarsa,
yanlaridaki kiirekgiler kiireklerini denizden ¢ikarip
yuiksekte tutarak kayiktaki hanimi selamlamaktadir.
Hanmimlar kayikla sahilhanede oturan birini ziyarete
gittiginde, ziyaret ¢ok kisa dahi olsa kayigin o yalinin
kayikhanesine ¢ekilmesi adab-1 muaseret geregidir.

46 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, ed. Kazim Arisan ve Duygu
Arisan Giinay, istanbul 1995, s. 232.

47 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, s. 239.

istanbul'da Yeni Ulagim Vasitalari: Vapur,

Tramvay ve Simendifer

1800111 y1llarda yabanc: girisimciler tarafindan

kurulan farkli toplu ulagim vasitalariyla istanbul'un
farkli semtleri arasinda baglant: saglanmistir. Galata
Kopriisii deniz ulagimimin, Eminoni ise tramvay, tren

ve gemilerin terminal noktas1 haline gelmistir. II.
Megrutiyet’in ardindan ise motorlu tagitlar istanbul’un
ulasim vasitalarina eklenmistir. XIX. ytizyila kadar at
arabalari ve yayalar i¢in diizenlenen Istanbul’'un cadde ve
sokaklarinin yeni ulasim vasitalari ile tanismasi kolay bir
suiire¢ olmamaistir. Fiziksel diizenlemelere ek olarak, toplu
tasima araclarinin ve bireysel arabalarin yayginlasmasi,
bu araglar1 kullananlar arasinda farkl bir iletisim dilinin
ve yeni adab-1 muaseret kurallarinin gelismesini mecburi
kilmistir.

Amasyal1 ibrahim Edhem, Ahmed Midhat, Hasan
Bahri ve Liitfi Simavi gibi donemin 6nde gelen adab-1
muaseret yazarlar1 beklenilenin aksine istanbul'da
sehir icinde gerceklesen yolculuk adabina dair ¢ok az
yazmiglardir. Ge¢ donem Osmanli adab-1 muaseret
kitaplar1 cogunlukla Avrupa’ya seyahat esnasinda ya
da Avrupadaki ulagim vasitalarinda gecerli olan adab-1
muaseret kurallarindan bahsetmektedirler. Oysa
ayn1 donemin istanbul’'unda toplu tasima araclarmin
cesitlendigi ve bu ulagim araglarinin toplumun hemen her
kesiminden yolcular tarafindan kullanildig: bilinmektedir.
Istanbul 4d4b-1 muagereti hakkinda yazan Amasyal
ibrahim Edhem’e (1316/1898) gore istanbul’da ulagim
vasitalar: alt: gesittir:*8

Hali¢ ve Bogazici vapurlar:

Rumeli ve Anadolu simendiferi (treni)

Tramvay

Tiinel

Kayik ve sandal

Arabalar ve atlar

XIX. yiizyihn ikinci yarsisinda Istanbul sinirlar:
dahilinde tren ve vapurlar giinliik ulagimda etkin olarak
kullanilmaktadir. Ozellikle Sirket-i Hayriye'nin 6zel
bir itina ile dosedigi ¢cok sayida vapur, istanbullularin
hizmetindedir. Bu vapurlarin dizayn ve dekorasyonuna
gosterilen ehemmiyet ve artan yolcu sayisi sehir ici
vapurlarda yeni bir 4dab-1 muaseret alanm olusturmustur.
Amasyal ibrahim Edhem, istanbul’da halkin toplu tagima
vasitalarina ragbet ettigini, bu nedenle de bu araclarin
kimi zaman ayakta dahi yer bulmakta zorlanilacak kadar
hinca hin¢ doldugunu ifade etmektedir. Bu vasitalarda

48 Ibrahim Edhem, Rehber, s. 5.
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15- Avrupa Adab-t Mudésereti adli eserde kadinlarin otomobilde nasil seyahat
etmeleri gerektigine dair ¢izim

kadinlar tarafindan da kullanilmakta olup kendileri
icin ozel bir boliim tahsis edilmigtir. $irket-i Hayriye
vapurlarinda kadin ve erkekler icin ayr1 ayr1 salonlar
bulunmakta ve bekleme salonlarinda karigmamalar:
icin gerekli onlemler alinmaktadir.”” Donemin siireli
yaymlar1 ve doneme dair diger kaynaklar istanbul'daki
ulasim vasitalarinda adab-1 muaseret hakkinda 6nemli
bilgiler vermektedir. Ote yandan donemin 4dab-1
muaseret kitaplar: pek cok konuda olmasi gereken ideal
normlar anlatirken, istanbul’da yolculuk Adabina dair
genellikle olumsuz gozlemlerini yazmislardir. Ahmed
Midhat “Teesstif olunur ki, bizim Sirket-i Hayriye
vapurlarinin birinci mevki-i salonlarinda yere dosenen
giizel musambalar tizerine balgam tiikiiriip ayak ile dahi

ezildikleri miisahedat: nadireden degildir.”*® demektedir.

Hasan Bahri de tramvaylarda sahit olunan davranislar:
yapilmamasi gerekenler olarak mizahi bir dille
siralamaktadir:

Yere tiikiirmek, ayakkabilarin1 ¢gikarmak, bagdas
kurmak, mendillere giirtiltiilii burnunu silmek,
sonra mendilini a¢cip miicevheratini muayene ve
seyr etmek, eliyle burnunu, kulaklarini karistirmak,
camurlu ayaklarim iist tiste atmak, geyirmek,
karsisindakini yutacak gibi aksirmak, tist dudagimi
semaya alt dudagim arza dogru acarak esnemek, bu
hareketinde elini agzina gotliirmemek, list bagina,
biyiklarinin ve sakallariin iistiine dokerek enfiye
cekmek pek kabih ve ¢irkin adetlerden oldugu gibi
digerlerinin rahatini ihlal etmesi memul olan tiitiin
icmek de hos ve miinasip degildir.*

Ote yandan istanbul 4d4b-1 muaseretini olumlayan
anekdotlar da mevcuttur. Beylerbeyi semtinin halk:
nezaket ve dil konusunda tiim Istanbul’a 6rnek
gosterilmektedir. Rivayete gore istanbul'da kadinlar ve
erkekler nezaket gostermekte adeta yarigirlardi. Vasitaya
binerken, itisip kakismaz, birbirlerine yol verirler, hatta
bunu biraz da abartirlardi. Bir giin Sirketi Hayriye
Miidiirti Hiiseyin Haki Bey, Bogazicinde isleyen bir vapur
kaptanina sik sik gecikmesinin sebebini sorar. Aldig1 cevap
su mealdedir:

Muhterem Miidiir Beyefendi. Maltim-1 aliniz

Cengelkoy’lin zerzevati, Kuzguncuk'un haserati,

Beylerbeyi'nin tesrifati bir tiirli bitmiyor ki,

vaktinde gelebilelim. Vapur Beylerbeyine ugrayimnca

daha iskelede herkes birbirine “Efendim, rica
ederim, zat-1 aliniz buyurun liitfen!” demeye
basliyor. “Estagfurullah efendim, ne demek, 6nden
zat-1 dliniz buyurunuz! Hak-i payinize iltifat
buyuruyorsunuz, ne haddime efendim, bendenize
zatiAlinizden once binmek yakisir m1?” iste boyle
gecikiyoruz, muhterem beyefendi.>*

Liitfi Simavi'ye gore “Tesrifata uyulmayacak bir yer varsa
o da vapur, tren ve tramvaydir. Girerken ve ¢ikarken
halkin hareketlerini engelleyecek protokollere kalkismak
ve bu gibi vasitalarin umuma mahsus oldugunu unutmak
miinasebetsizligin en biliytigiidiir.”s

Kitabini istanbul 4dab-1 muasgeretini yazmaya
adayan Amasyali ibrahim Edhem, vapur, tren ve
tramvayda uyulmasi gereken adab-1 muasereti su sekilde
ozetlemektedir:

Bogazici ve Halic¢ vapurlar: ve simendifer ve tramvay

nevinden vesait-i nakliyelerden biriyle seyr u seferde

49 Zeynep Celik, Displaying the Orient: Architecture of Islam at Nineteenth-Century
World’s Fairs, California 1992, s. 86.

50 Ahmed Midhat, Avrupa Addb- Mudsereti, s. 186.

51 Hasan Bahri, Centilmen, s. 20.
52 Malik Aksel, istanbul’un Ortasi, Ankara 1977, s. 173.

53 Litfi Simavi, Tegrifat, s. 23.
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16- Bogaz hattinda ¢alisan bir buharli vapur

dahi sayan-1 dikkat mevaddandir ki, Dersaadetce
simendifer seyahati bes-on dakika ve nihayet yarim
veya bir saati tecaviiz etmeyeceginden ve uzunca
bir seyahat lazim gelse tabii adab-1 muaseret de
degiseceginden buraca refikiyle hasbe’l-icab birkag
s0z sOylemekde beis yoksa da usuletle soyleyecegi
kelam1 muhatabi isitmek kabil olmayacag ve tizce
soylenilen kelam1 da vagonda bulunanlarin ctimlesi
istima edecegi cihetle uzun uzadiya miibahasaya
girismeyerek tadil edivermek ve kezalik sigara
icmeye mani goriilmezse de birkag¢ dakikalik sefer
icin sigaray1 yakarak ve ona bakarak digeri de o
yolda yaparak vagonun icerisini dumanla doldurup
digerlerini iza¢ (bunaltmak) etmemek ve sonradan
gelen yolcunun evvelce genisce oturarak kapatmig
olacagi mahallin daralmasini muceb ve huzuru
miinselib (kalmamis) olacag: asikar ise de zaten
vagonlar ka¢ adam istiaba kafi ise ol mikdar
miisteri idhal ile fazlasina kondiiktorlerin miisaade
etmeyecegi derkar bulundugundan izzet-i nefsini
gozeterek digerlerini tazyike mahal birakmamak ve
trenin hiyn-1 tevakkufunda evvel ¢ikayim diye 6n
tarafta bulunanlari ¢igneyerek gecmemek ve Bogazici
vapurlarinda ise herkes mevki veya gayri, biletini

alarak ona gore bir mahale oturmus olacagindan
simendifer vagonlar1 gibi mevkiler kag kisilik oldugu
muayyen ise de giigerteden madud olan mahaller bu
kabilden olmamagla baz glinlerde hinca hing dolarak
ferahca ayakta durmaga da yer bulunmamagla
boyle vakitlerde gerci kimsenin kimseye yerini
terk etmek gibi fedakarlifa mecburiyeti yoksa da
kendinden biiyiik bir zatin 6niinde ayakta durdugunu
gorerek kendisinin oturmasini her bir adem tecviz
edemeyecegine ve vicdanen muazzeb olacagina
mebni bu da pek az bir zamanda bertaraf olacagindan
hiirmeten miimkiinse oldugu mahalde sikisarak bir
yercegiz yapmak ve degilse yerine ona birakmak gibi
bir hizmette bulunmak hakikaten sayan-1 takdir bir
hiirmet-i mahsusa demek olup ashabinin son derece
nezaket ve uliivv-i cenabini izhar ve ityan eder. Iste
boyle vakitlerdedir ki, disariya firlamaya herkes can
atarak ve kadin erkek karisarak yekdigerini ite ite
¢ikmaya cabalamak hic siiphesiz hiisn-i terbiyeye
verilemez. Bahusus kadinlara yol acivererek onlara
muavenet-i siar hamiyet ve miiriivvettendir. Birkag
dakika ve belki saniye tevakkuf edivermek ve
yakani pacani cekmekten azade olmak... Miislim
gayrimiislim kadinlara rahatini feda edivermek
terbiye ve nezaketin ekmelidir. Baz1 kimseler
istedigim yerde oturup istedigim mahalde gezerim
bana kim ne karisir diyerek bir takim mugayir-i
adab evza ve harekatinda alafranga namiyla hos gibi
hatada bulunur.*
istanbul’da sosyal hayatin farkl alanlarinda
ortaya ¢ikan alaturka-alafranga ikilemi Istanbul sehir
hayatina yeni giren ulasim vasitalarinda riayet edilecek
adab-1 muaseret kurallarinda da kendini gostermektedir.
Oncelikli amag herhangi bir kargasaya mahal vermeden
herkesin bu araclar: kullanmasini temin etmek olmakla
beraber, bunu saglamak tizere belirlenen basit kurallar bu
ikilemi gorlinlir kilmaktadir. Alafranga adab-1 muaseret
uzerine yazan Ahmed Midhat, trende en prestijli yerlerin
cam kenar1 oldugunu, buraya oturma hakkinin vagona ilk
binene ait oldugunu ifade etmektedir. Ayrica pencereyi
acma ve kapama hakki da bu Kisiye aittir. Sonradan gelen
kisinin bu kisiyi kaldirma hakk: yoktur. Yash ya da hasta
birisi icin dahi burada oturan kisinin kalkmasi istense,
kisi kalkmak mecburiyetinde degildir. Ancak kalkarsa
bu nezaket olarak kabul edilmektedir. Yine burada
oturan Kisiyi, kimse pencereyi acmaya ya da kapatmaya
zorlayamaz. Ahmed Midhat, tren yolculugunda temel

54 Ibrahim Edhem, Rehber, s. 49-51.
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17- Trenle seyahat (BB, Atatiirk Kitaphgi, Albim nr. 155)

ilkeyi “Simendifer seyahatlerinde hakkinda mecbur
oldugunuz adaptan bagka nezaketen hicbir fedakarhga
mecbur degilsiniz.” geklinde 6zetlemektedir. Ote yandan
Hasan Bahri, pencere kenarinda oturan kimsenin kendi
arzusuna gore agip kapatmasinin adaba uygun olmadigini
ifade etmektedir. Yine Liitfi Simavi, pencere yaninda
oturan kimsenin pencereyi acip kapama konusunda
digerlerinin fikrini almasinin adab-1 muaserete uygun
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla trende uyulmasi
gereken adab-1 muaseret kurallar1 konusunda hem
toplumsal pratikte hem de donemin adab-1 muaseret
kitaplarinda alafranga-alaturka ikileminden kaynaklanan
farklhiliklar goriilmektedir. Alafranga adab-1 muaseret
kaidelerinin genellikle haklar ve sorumluluklar etrafinda
belirlendigi, Osmanli geleneksel yasam tarzinda ise adab-1
muageret kurallarinin ahlaki davranis, fedakarlik, nezaket
ve sayg1 esasinda belirlendigi goriilmektedir. Bunun i¢in
kisinin hakk: dahi olsa baz1 hususlarda fedakarlik yapmasi
nezaket olarak addedilmekte ve tavsiye edilmektedir.

muaseret kurallar: i¢in “kamusal alan” ya da “eglence”
bashg altinda genel bir cerceve belirlemek olduk¢a
giictiir. Bu mekanlar, mahrem alan olarak tanimlanan ev
hayatinin disinda yer almasina ragmen tam anlamiyla bu
alanin karsiti degildirler. Evin disinda olan mekanlarin
cinsiyet esasima gore diizenlenmesi ve ayrigsmasi bu

tiir mekanlar: tamamen mahremin diginda tutmaya
engeldir. Ornegin, Osmanli kahvehanesi erkek sosyalligi
icin 6nemli bir mekan iken fonksiyonel olarak temizlik
mekani olan hamam da Osmanli kadininin kahvehanesi
hiikmiindedir. Bu nedenle bu tiir mekanlara “ortak yasam
alanlar1” demek daha uygun goziikmektedir. Ote yandan,
bu tiir mekanlari modern anlamda eglence mekéanlar:
olarak tanimlamak da giictiir. Ozellikle geleneksel
Osmanh yasayisinda zaman tanzimi is ve eglence olarak
ayrigmamigtir.

XIX. yiizy1l Osmanl reform siirecinde ¢alisma
zamanini taniml hale getirerek bos zaman aktiviteleri
olarak ifade edilen diger faaliyetlerden ayirma konusunda
caligmalar olmasina ragmen donemin adab-1 muaseret
kitaplarinda bos zaman aktiviteleri ya da eglence
mekanlar gibi baghiklar 6ne ¢itkmamaktadir. Bu durum,
Osmanli adab-1 muaseret kitaplarinda genellikle tematik
boliimlendirmeler yapilmamis olmasi ile aciklanabilir.
Fakat bu kitaplarda birbiri ile ilgili baghiklarm arka arkaya
siralandig1 goriilmektedir. Ote yandan, tiyatro, piknik,
deniz hamamlari, at yarislari, kahvehaneler, restoranlar
ve gazinolar gibi mekanlarda ve ortamlarda uyulmasi
gereken adab-1 muaseret ile ilgili basliklar bu kitaplarda
genellikle daginik olarak yer almis ve birbirinden
bagimsiz olarak ele alimmugtir. stisnai olarak Resulzade
Hiiseyin Hiisnii Fransizcadan terciime ettigini ifade
ettigi Nezaket ve Usul-i Mudgeret: Kavdid-i Ad@b isimli
kitabinda “Teneffiis Vakitleri” basligina yer vermekte ve
bu baglik altinda geziler, konusma, jimnastik ve kumardan
bahsetmektedir. Resulzade bu vakitlerin dinlenme,
zihinsel rahatlama ve saghk agisindan 6nemli oldugunu
ifade etmekte ancak kumari bunun diginda tutmaktadir.*

Onde gelen Adab-1 muaseret kitab1 yazarlarindan
Ahmed Midhat, Amasyali ibrahim Edhem, Hasan Bahri

ORTAK YASAM ALANLARI: MESIRE, TIYATRO VE DENiz
HAMAMLARI

ve Liitfi Simavi kitaplarinin fakh boliimlerinde gezinti,
tiyatro, deniz hamamlari, piknikler, gosteriler, at
yarislari, aveilik, kahvehaneler, restoranlar, gazino ve

Osmanlr'da ortak yasam alanlari denilince ilk akla
gelen yerler, mesireler, kahvehaneler, hamamlar ve
carsilardir. Bu mekanlarda uyulmas: istenen adab-1

yazlik gibi konular hakkinda yazmaktadirlar. Ancak bu
gibi yerlerde riayet edilecek adab-1 muaseret konusunda
yazarlarim tavri dikkat c¢ekicidir. Bu alanlar ¢cogunlukla

56 Resulzade Hiiseyin Hiisnii, Nezaket ve Usul-i Mudgeret: Kavdid-i Adab, istanbul

55 Ahmed Midhat, Avrupa Addb-1 Mudsereti, s. 17-18.

1306, s. 13.
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18- Istanbul'da bir deniz hamami (BB, Atatiirk Kitapligi, Albim nr. 157)

alafranga adab-1 muaseretinin gegerli oldugu Avrupai
sosyallesme alanlari olarak goriilmektedir. Fakat Avrupai
yasam biciminin Osmanli ailesi ve sosyal yasami i¢in
yikici oldugu gerekgesiyle yazarlar alafranga bazi adab-1
muasgeret kurallarinin uygulanmasini istememektedirler.
Bu nedenle ozellikle Avrupai eglence bigimleriyle ilgili
muaseret kurallarini aciklarken baz cekincelerini,
uyarilarini ve hatta elestirilerini de yazmaktadirlar.
Resulzade’nin ifadesiyle “Kaide-i itidale riayet sartiyla
eglencelerin de bir vakt-i muayyeni vardir.””

Ortak eglence mekanlarinda alafranga adab-1
muageretin hakim olmaya baglamasi, baz1 hususlarda
karigikliklara neden olmustur. Ornegin, buralarda
masraflarin 6denmesi konusunda Osmanh gelenegi
ve Avrupa adab-1 muasereti arasinda biiytik farklar
mevcuttur. Osmanh geleneginde, ortak yenilen icilen ya da
ortak istifade edilen mekanlarda 6demenin yapilmasi yani
masraflarin kargilanmasi ikram ve izzet kabilinden kabul
edilmektedir. Ahmed Midhat'in ifadesine gore Avrupa
adab-1 muaseretinde kardegler arasinda dahi ikram, izzet
ya da 1smarlama so6z konusu degildir. ki kardes Avrupada
bir kafeye gittiginde bir kahve dahi icmis olsalar her biri
sadece kendi masrafini1 6demektedir.”® Bu uygulama
ozellikle Ingiltere’'de yaygin oldugundan buna “ingiliz
usulii” denmektedir. Osmanli gelenegindeki bazi ikram ve
1smarlama usullerini abartili bulan Ahmed Midhat, kisiyi

belirsizlikten ve gereksiz harcamalardan kurtardig: i¢in
ingiliz usuliinii begenmektedir.

57 Resulzide, Nezaket ve Usul-i Mudsgeret, s. 13.

58 Ahmed Midhat, Avrupa Adab-1 Mudsereti, s. 543.

Mesire

Osmanli sosyal hayatinda onemli bir yere sahip olan
mesire, modern anlamda piknikten farklidir. Osmanh
kaynaklarinda, mesire tenezziih ve teferriic eylemleri
ile anilmakta ve “seyr” kelimesinin Arapca ism-i
mekani olarak kullanilmaktadir. Bu anlamda mesire
bir eylemin degil, mekanin adidir. Piknik ise yapilan
eyleme verilen bir isim olup giirultiilii ve kirli sehir
hayatindan kirsal alanlara kagis, dinlenme, eglenme
anlaminda kullanilmaktadir. Bu nedenle piknik mekansal
olarak sehir hayatinin disinda tanimlanmaktadir. Oysa
modernlegsme 6ncesi istanbul mesireleri, fiziksel olarak
kentsel kompozisyonun bir parcasidir ve kentsel yasamin
icerisinde yer almaktadir.

XVII. yuizy1l seyyahlarindan Eremya Celebi surici
istanbul’da ok giizel bahceler, kavun tarlalar: ve
cayirlar oldugundan bahsetmektedir. Evliya Celebi de
Atmeydani, Silivrikapi, Topkapi, Halig, Vefa, Fatih Camii
cevresinde, Beyazit Camii meydaninda, Siileymaniye,
Sehzade ve Ayasofya camilerinin ¢evresinde bircok
mesire bulundugundan bahsetmektedir. istanbul'da
mesire alanlarinin bir¢ogu istanbul'un 6nemli camileri
etrafindadir. Dinlenme ve eglence, dini faaliyetlerden ve
kutsal mekanlardan bagimsiz degildir. Kadin ve erkekler
icin mesireye gitmek ¢cogu zaman tiirbe ve cami ziyareti ile
ic ice gerceklesmektedir. Ornegin, Eytlip hem 6nemli bir
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25- Istanbul'da bir mesire (Millingen)

mesiregah hem de ziyaret merkezidir. istanbul’'un farkl
mahallelerinden insanlar Eytip Sultan Tiirbesi ve Camiini
ziyaret ettikten sonra caminin cevresindeki mesire
alaninda vakit gecirmektedir. Modern sehir hayatinda ise
piknik bir eglence faaliyeti olarak dini olandan ayrilmis ve
sehrin disina tasinmistir.

XVIII. yuizyilda mesire kiiltiiriiniin yayginlasmasi ve
Osmanl siyasi elitinin de mesire kiiltiiriine dahil olmasiyla
birlikte hem siyasi otoritenin mesirelere dair diizenlemeleri
arttirdigi hem de mesire adabina dair daha fazla yazildigi
goriilmektedir. Bu donemden itibaren mesireler hem
avam hem de havas i¢in 6nemli bir eglence merkezi
haline gelmistir. Havasin mesire kiiltiiriine dahil olmas1
ile birlikte mesireler, kibarli§in ve zarafetin gosterildigi
mekanlar haline gelmis ve burada riayet edilecek adab-1
muaseret kurallar1 artmigtir. Mesire alanlarinda uyulmas:
gereken en basit adab-1 muaseret kurallari; yolda
karsilasilan kimselere selam vermek, karsilagilan kimseyi
konusmaya tutarak mesgul etmemek, bir kisiye birden
fazla kez rastlandiginda sadece ilk gordiigiinde selam
vermek, tanidik olmayan kimselerle konugsmamak ve miizik
basladiginda miizigi dinlemek seklinde 6zetlenebilir.

Mesirelerde ¢cogunlukla geleneksel Osmanlh adab-1
muagereti hAkimdir. istanbul Ad4b-1 muaseretini yazan
Amasyali ibrahim Edhem’e gore mesireler cinsiyet

esasinda mekansal ayrismanin oldugu mekanlardir

ve Osmanli makamlarinin dogrudan kontrolii altinda
bulunmaktadir. Ahmed Cevad da Bizde Kadin (1328/1910)
isimli kitabinda “Mesirelerde erkek ile gezmeye ¢ikmis

bir kadina tesadiif etmek enderdir. Hele erkekli kadinh
bir ailenin bir masa etrafina iskemle koyup oturmalari
zabitaca memnidur!™® demektedir.

Ote yandan, Ahmed Midhat Avrupa 4d4b-1
muasereti hakkinda yazdig: kitabinda mesireleri tiim
katilimcilarin masraflarini kendi 6dedigi, kadin ve
erkeklerin birlikte eglendigi, yash kadinlar haric tiim
kadinlarin koruma, sayg1 ve harcamalar agisindan bir
erkegin himayesinde olduklari mekanlar olarak tasvir
etmektedir. Aslinda Ahmed Midhat'in bahsettigi Avrupa
eglence kiiltiirlinlin 6nemli bir vechesi olan pikniklerdir
ve pek ¢ok agidan Osmanl mesire kiiltiiriinden farkhdir.

Diger yandan, XX. yiizyilin basinda Osmanl
mesire kiiltiirtiniin degismeye basladig1 ve donemin
dergilerinde bu degisimin beklendigi dikkati cekmektedir.
Mesudet Bedirhan Kadinlar Diinyas: (1920) dergisinde
“Aile Tenezziihleri” baghg altinda yazdig: yazida doguda
aile gezintilerinde cinsiyete dayali mekansal ayrigma
oldugunu, Batrda ise kadin ve erkegin hayati paylastigim
ifade etmektedir. Mesudet Bedirhan’a gore Osmanl
kadim siirekli hastadir ve bu nedenle de ¢ocuklar ilgiden
mahrum kalmaktadir. Bedirhan, ¢oziim olarak da Osmanh
mesiresinin Avrupai piknige doniismesini, Avrupada oldugu
gibi tiim ailenin birlikte gezintiye ¢citkmasini 6nermektedir.®

XIX. ylzyildan itibaren Osmanh kadininin
gortiniirliigii mesireler gibi farkl vesilelerle artmistir.
Ancak, donemin adab-1 muasgeret kitaplar: kadinlarca
riayeti lazim gelen adab-1 muaseret konusunda nadiren
yazmislar, yazdiklarinda ise Osmanl kadinindan ziyade
Avrupali kadini esas almiglardir. Osmanli kadinlar:
kendilerine yol gosteren bir adab-1 muaseret kitab1
olmasa da donemin stireli yayinlari ve farkl tecriibeler
yoluyla gilindelik hayatlarinda alafranga adab-1 muasereti
benimsemeye baslamislardir. Said Bey’in giindelik
hayatini yazan Paul Dumont, orta halli bir Osmanlh
memurunun esinin giindelik hayatinin Avrupa gorgu
kitaplarinda resmedilen Avrupali kadinin giindelik
hayatindan ¢ok farkli olmadigini gostermektedir.
Dumont’a gore Said Bey’in esinin olduk¢a yogun bir
sosyal hayat1 vardir. Diger kadinlar1 ve komsulari
ziyaret, kutlamalara katilmak, partilere gitmek, donemin

59 Ahmed Cevad, Bizde Kadin, istanbul 1328, s. 25.
60 Mesudet Bedirhan, “Aile Tenezziihleri”, Kadinlar Diinyast, 100/6 (24 Agustos 1339-4

Sevval 1339), s. 3-5.
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onde gelen mesire yerlerinden Camlica’ya ¢ikmak,
Sehzadebasi'nda tiyatroya gitmek, Beyoglu'nun sik
caddelerinde vitrin bakmak Said Bey’in esinin en sevdigi
faaliyetlerdir.® Hic siiphesiz Said Bey’in hanimi bu
aligkanlhklarinda ve faaliyetlerinde yalniz degildir ve pek
cok Osmanl kadinin da benzer aliskanhiklar: vardir.

Tiyatro

XVIIIL. yuzyilda Avrupa’ya gonderilen elciler araciligiyla
tiyatro ile tanisan Osmanh saray1, verdigi imtiyaz ve
maddi yardimlarla Perada tiyatro kurma girisimlerini
desteklemistir. Ancak hem sarayda hem de Perada
kurulan tiyatrolar toplumun belirli bir kesimine,
yabancilar ve yabanci dil bilen st diizey kesime hitap
etmis, tiyatroya gitmek Avrupa bagkentlerinde oldugu
gibi bir statii gostergesi olmustur.®* Naum Duhani,
devlet adamlar1 ve padisahlarin tiyatroya biiytik ilgi
duyduklarini, Naum Tiyatrosu'na istanbul'daki biitiin
siyaset adamlari, diplomatik cevrelere mensup kisiler
ve kibar takiminin tiyelerinin ilgi gosterdigini ifade
etmektedir.%

Tiyatro medeni hayatin en 6nemli unsurlarindan
biri olarak gortilmektedir. Ahmed Midhat ve Namik Kemal
gibi Osmanli aydinlar: tiyatronun bir egitim araci olarak
Osmanh toplumunun doniisiimiine katk: saglayabilecegini
diisinmektedirler. Onlar, tiyatronun sadece kibar ziimre
olarak addedilen smirh bir ziimre tarafindan degil,
egitilmesi ve medenilestirilmesi gereken halk tarafindan
da ilgi gormesini istemektedirler. Fakat tiyatro yeni
bir form oldugundan, tiyatro adab1 Avrupa ile ya da
Avrupalilar ile dogrudan temasi olmayan pek cok Osmanh
tarafindan bilinmemektedir.

Ote yandan, tiyatro hem Osmanlrnin son
doneminde hem de Cumhuriyet’in ilk yillarinda ayricalikli
bir grubun sanati olarak kalmaya devam etmistir. Tiyatro,
¢ogu zaman oyun izlenen mekandan ziyade toplumun
elit zlimreleri i¢in sosyallesme, eglence ve alafranga
adab-1 muasereti tatbik alanmi olmustur. Alafranga
adab-1 muageretin Istanbul'da olur olmaz her yerde
uygulanmasindan rahatsizlik duyan Amasyal
ibrahim Edhem, tiyatroyu mesire gibi bir eglence yeri
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olarak tanimlamakta, alafranga muaserete herhangi bir
atifta bulunmadan tiyatroda uyulmasi gereken nezaket
kurallarindan bahsetmektedir.

Amasyal Tbrahim Edhem ayrica oyun esnasinda
yiiksek sesle konusmamak ve giilmemek, asir1 sagkinhk
gostermemek, sahnedeki konusmalara cevap vermemek
ve aktorlerle konusmaya kalkismamak, ayaklar: yere
vurmamak gibi tiyatro adabina dair en genel ve en basit
kurallardan bahsetmektedir.

Ote yandan, pek ¢cok Adab-1 muaseret kitabinda
Avrupai bir sanat olarak Osmanli gosteri diinyasina giren
tiyatronun adab-1 muagereti yine Avrupai referanslarla
belirlenmektedir. Matbaa-i Askeriye tarafindan yazar ismi
verilmeksizin Osmanh askeri zlimresi i¢in hazirlanan
Usul ve Addb-1 Mudseret'te “Avrupa’da operalara ve biiyiik
tiyatrolara adeta bir kibar salonuna gider gibi gidilir.”**
denmektedir. Londrada gozlemlerde bulunan bir Osmanl
biirokrat: da, tiyatro tesrifatinin ne kadar agir oldugunu
“Tiyatroya giden seyirciler Pazar giinleri gibi 6zel giinlerde
giydikleri hususi sik elbiselerini giyerler. Beyaz boyun
bagl, yelek ve siyah pantolon giymek adetlerinden olup
hilafina hareket edenleri aralarina kabul etmeyip geri
gonderirler.”® sozleriyle ifade etmektedir. Osmanli askeri
ziimresi icin yazilan Usul ve Addb-1 Mudgeret, askeri
sinifin adab-1 muaseret kural olarak cumalik elbise ile
tiyatroya gitmesi gerektigini ancak Istanbul'da cumalik
elbise ile gidilecek kadar biiytiik bir tiyatro olmadigini
iddia etmektedir. Kitap, Istanbul'daki tiyatrolara giderken
cumalik elbise ile gitmemeyi, giindelik sivil kiyafet ile
gitmeyi tavsiye etmektedir.

Ortak yasam alanlarinda uyulmasi gereken en
onemli kurallardan biri de tiitiin kullanimidir. Titiin
kullanimy, sofra, salon, yolculuk, tiyatro gibi farkh
alanlarda farkl muaseret kurallar: gerektirmektedir.
Osmanlrda tramvay, tren, vapur gibi ortak yasam
alanlarinda tiitiin kullanimi tavsiye edilmemekle birlikte
serbesttir. Ote yandan donemin Avrupa’sinda kamu ve 6zel
alanlarda tiitiin kullaniminin belirli kurallara baglandig,
tlitlin i¢in 6zel mekanlar tahsis edildigi goriilmektedir.
Tiyatroda da tiitiin kullaniminin yasak oldugu ve sigara
icin 6zel mekanlar tahsis edildigi bilinmektedir. Ayrica
bu mekanlara kadinlarla girmek yasak olup kadinlarla
gezinti i¢in 6zel mekanlar tahsis edilmigtir.
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